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POZnan'

Witam serdecznie!

Badania naukowe majq te swojq specyfike, ze mogq nudzic¢ przez skomplikowane stownictwo
iwagskie zakresy swoich zainteresowan. Ale mogq fascynowac, jesli ci, ktérzy parajq sie naukq
potrafiq o niej opowiadac z pasjq i werwgq.

| wtasnie na uzyskanie drugiego efektu liczymy w najnowszym numerze ,Magazynu Wyspa
Zétwia’, bo zaprosilismy naukowcéw i naukowczynie zajmujqcych sie réznorodng tematykq
tubylczej Ameryki, by powiedzieli o swojej pracy, fascynacjach i obszarach aktywnosci zawodowej
- nie w formie suchego raportu z polskich badari w Amerykach, ale poprzez teksty pisane
Jprosto od serca’ | powstata, mam nadzieje, ciekawa opowies¢ o polskich zainteresowaniach
tematykq indianskq.

Szybko zorientujecie sie, Ze mamy tu przeglqd kilku réznych dyscyplin naukowych,
z perspektywy ktorych Autorzy spoglqdajq na tubylczq Ameryke. Bardzo sie ciesze,
ze mamy szanse pozna¢ choc czqstke specyfiki badan odnoszqcych sie do ludéw,
ktérymi my, czytelnicy, w duzej mierze pasjonujemy sie nienaukowo.

Nie sq to wszyscy Autorzy z Polski, ktérzy majq wiele ciekawego do powiedzenia
- nie wszyscy mogli, nie wszyscy zdqzyli - ale licze na to, ze moze w kolejnych numerach,
przy okazji innych tematéw, zdotajq cos napisac.

HAX¥

A naukowcy nie majq tatwego Zycia. Z jednej strony pracujq pod presjq opinii publicznej,
ktéra przywykta do szybkich newsdw i sensacyjnych doniesieri domaga sie tego samego
od nauki, ktéra jednak wymaga doktadnosci, czasu i refleksji nim cokolwiek ogfosi swiatu.
Z drugiej zas, odnoszqc to do samej Ameryki — dziatajq pod presjq samych Indian,

ktdérzy majq do nich bardzo rézne podejscie: od Zyczliwej otwartosci po ogromng nieche¢
i oskarzenia o okradanie ich z dziedzictwa kulturowego.

Nie ma co kry¢, takq opinie nauka sama sobie wypracowata dziesigtki lat temu,

gdy badacze podchodzili do Indian - tak generalnie rzecz uimujqc - z lekcewazeniem,
jako do ,obiektéw badawczych’, czesto podporzqdkowujqc swe badania z géry przyjetej tezie
albo wprost wykorzystujqc prace naukowq jako okazje do zdobycia tupdw.

Symbolicznym gtosem niecheci i drwin wobec ,biatej nauki” jest Vine Deloria (1933-2005),
Lakota, sam naukowiec i dziatacz spoteczny, historyk, filozof, adwokat praw amerykariskich
Indian, znany pisarz i publicysta, ktérego cytaty zdobig niniejszy numer.

Dzisiejsze podejscie nauki jest zgota odmienne, czesciej petne delikatnosci, zrozumienia
i dzieki temu caty czas mozemy czytac o ciekawych doniesieniach naukowych.

RAXK

To, co pokazujemy w biezgcym numerze Magazynu Wyspa Zétwia, to waski zakres tej tematyki.
Szerzej i czesciej piszemy o tym na naszej witrynie facebookowej:

(Magazyn Wyspa Zétwia :: Ameryka Indiariska) i stronie internetowej
(www.amerykaindianska.pl).

Krzysztof M. Mgczkowski



»Nie jesteSmy przedmiotami waszych badan

Mowi sig, ze w zyciu kazdego cztowieka musi spas¢ troche deszczu.
Pewni ludzie maja zte horoskopy, inni przegrywaja na gietdzie.
Kosciét boryka sie z rzeczywistoscia. Ale Indianie sg bardziej prze-
kleci, niz wszyscy inni. Indianie maja antropologéw. Kazdego lata,
kiedy rok szkolny dobiega konca, w kierunku kraju Indian ptynie
istny potok imigrantéw. Nawet Szlak Oregonski nigdy nie byt tak
ttoczny, jak szosa 66 i autostrada nr 18 latem. Z kazdej dziury i szpa-
ry na Wschodzie, niczym w odpowiedzi na jaki$ pierwotny rytuat
ptodnosci, wytaniaja sie - i gromadzg sie w rezerwatach -- ONI.

,Oni” to antropolodzy. Antropolodzy spofeczni, historyczni, polityczni,
ekonomiczni -- wszelkie odmiany tego gatunku uczestnicza w wiel-
kiej letniej przygodzie. Dla celéw niniejszej dyskusji bedziemy ich
okresla¢ ogélnym pojeciem antropologéw. Sa najznakomitszymi
cztonkami naukowej spotecznosci zamieszkujacej ziemie ludzi wol-
nych, a latem -- domy wojownikéw. Pochodzenie antropologa to
tajemnica skryta w mrokach przesztosci. Indianie sg przekonani, ze
wszystkie spoteczenstwa Bliskiego Wschodu miaty swoich antropo-
logéw -- bowiem Zadne z nich juz dzi$ nie istnieje. Indianie sg réwnie
pewni, ze Kolumb przywiézt antropologéw na swych okretach, kie-
dy dotart do Nowego Swiata. Jak inaczej mégtby wyciggna¢ tak wiele
fatszywych wnioskéw na temat miejsca, w ktérym sie znalazt? Cho-
ciaz historyczne pochodzenie antropologéw jest niepewne, to tatwo
ich zidentyfikowa¢ w rezerwatach. Wmieszaj sie w dowolny ttum.
Wypatrz wysokiego, wychudzonego mezczyzne w bermudach, kurt-
ce lotniczej z Il wojny Swiatowej, australijskim kapeluszu, teniséw-
kach,zduzym, Zlezapietym plecakiem.Nieodmiennie ma chuda, sek-
sowng zone o witosach jak druty, iloraz inteligencji 191 oraz stownik,
w ktérym nawet przyimki sg jedenastosylabowe. Zwykle ma tez apa-
rat fotograficzny, magnetofon, lornetke, hoola-hoop oraz kamizelke
ratunkowa, obijajace sie o jego szczudtowatg postac. Rzadko posia-
da pidro, otéwek, dtuto, rylec, pateczke, pedzel lub cokolwiek innego
do notowania swych obserwacji.

Ta postac to wlasnie antropolog.

Antropolog zjawia sie w indianskim rezerwacie, by dokonywac
OBSERWACIJI. Zima stang sie one ksigzkami, z ktérych uczy¢ sie beda
przyszli antropolodzy, aby po latach méc pojawi¢ sie w rezerwatach
i zweryfikowac obserwacje, ktére studiowali. Kiedy ksigzki beda juz
napisane, ich streszczenia ukaza sie w naukowych czasopismach
w postaci artykutdw. Artykuty te moéwig ,jak jest”i stuzg jako kataliza-
tory inspirujace innych antropologéw do odbycia wielkiej pielgrzym-
ki nastepnego lata. Streszczenia kondensuje sie nastepnie w dwdch
celach. Niektdre z nich przesyta sie do agencji rzadowych jako raporty
usprawieliwiajace badania ubiegtego lata. Inne wysyta sie do fundacji
w nadziei na sfinansowanie przysztorocznej wyprawy na Zachod.

Raporty kraza po agencjach rzadowych i fundacjach przez catg zime.
Jedyny problem polega na tym, ze nikt nie ma czasu na ich czytanie.
Dlatego za pie¢ tysiecy dolaréw rocznie zatrudnia sie sekretarki do
ich dekodowania. Poniewaz sekretarki nie umiejg czytac¢ ztozonych
teorii, redukujg raporty do mozliwie najlepszego sloganu i zapo-
minaja o raportach. Wczesng wiosng, kiedy planuje sie ekspedycje
antropologiczne, slogany stajg sie tematami konferenciji. Staja sie
okrzykami wojennymi rywalizujacych grup antropologéw, liczacych
na spotkanie w rezerwatach najblizszego lata. (...)

Antropolodzy pojawili sie w kraju Indian, kiedy oni zaczeli zy¢
w rezerwatach rezygnujac z wojowniczego stylu zycia. Gdyby ple-
mionom dano prawo wyboru walki z kawalerig lub antropologami,
nie ma watpliwosci co by wybrali. W sytuacji kryzysowej ludzie za-
wsze atakujg najwieksze zagrozenie dla swego istnienia. Wojownik
polegty w bitwie udawat sie do Krainy Szczesliwych towoéw. A dokad
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udaje sie Indianin, roztozony przez antrosa? Do biblioteki? Za kaz-
dym cztowiekiem sukcesu kryje sie kobieta, a za kazda polityka lub
programem dotykajacym Indian -- jesli dotrze sie do zrédet - kryje
sie antropolog. Podstawowa teza antropologa moéwi, ze ludzie sg
obiektami obserwacji. Ludzie stajg sie wiec przedmiotami ekspe-
rymentu, manipulacji i ewentualnego zniszczenia. Antropolog do-
starcza w ten sposéb usprawiedliwienia dla traktowania Indian jak
pionki na szachownicy.

Ogromna ilo$¢ bezuzytecznej wiedzy, produkowanej przez antro-
pologéw, usitujacych pochwyci¢ prawdziwych Indian w sieci teorii,
przyczynita sie w istocie do uczynienia wspotczesnych Indian niewi-
dzialnymi. Kt6z bytby w stanie wyobrazi¢ sobie gromadzacych-zyw-
no$¢, zbierajacych-jagody, pot-wedrownych, wierzacych-w-ogien,
wedrujacych-po-gorach-i-réwninach, jezdzacych-konno, nosza-
cych-kanu, uzywajacych-koralikow, lepigcych-garnki, pozadajacych-
-tasiemek, chronigcych-sie-w-wickiup ludzi, ktérzy ,rozkwitli’, gdy
Alfred Frump wspomniat o nich w 1803 r. w swoim wielkim dziele
o Indianach ,Prawda o naszych okrytych piérami przyjaciotach”

Nawet sami Indianie nie sg w stanie ustali¢ swego zwiagzku ze
stworzeniem, ktére dla antropologéw jest ,prawdziwym” India-
ninem. Zaczynaja oni uwaza¢, ze sg jedynie cieniami mityczne-
go super-Indianina. Wielu antroséw nie szczedzi za$ Srodkéw
dla umocnienia tego poczucia niedoskonatosci w celu dalszego
umacniania swoich wptywéw wéréd Indian. (...)

Przez cate lata antropologom udawato sie skrywac¢ indianskie
spotecznosci pod takg masg nie zwigzanych z tematem informa-
¢ji, ze ostateczna rola naukowej spotecznosci w stosunku do In-
dian sprowadzita sie do roli zwyklej wtadzy. Wielu Indian zaczeto
matpio powtarzac¢ poglady antropologdw, poniewaz wydaje sie,
ze wiedza oni o indianskich spotecznosciach wszystko. Tak wiec
wiele idei, ktore uchodza za indianskie, to w rzeczywistosci teorie
wysuniete przez antropologdéw i powtarzane potem przez Indian,
usitujacych przedstawic rzeczywistg sytuacje. Od 1955 r. w kraju
Indian zorganizowano wiele warsztatéw majacych na celu szkole-
nie ,mtodych indianskich przywédcéw”. Koscioty, grupy zaintere-
sowanych Indianami biatych, koledze i — wreszcie - programy wal-
ki z ubéstwem uwazane byty w réznych momentach za najlepsze
sposoby prezentowania nowych idei mtodym Indianom, ktérzy
mieli stac sie ,przywédcami” (...)

Niektérzy mtodzi Indianie bez przerwy uczestniczag w warsztatach.
Wiejskie teorie, gtoszone przez uznanych antropologéw, staja sie
okazjg do ucieczki od odpowiedzialnosci. Jesli Indianin z definicji
uwikfany jest beznadziejnie miedzy dwiema kulturami, to po co wal-
czy¢? Dlaczego nie zrzuci¢ winy za brak powodzenia na te straszliwg
przepas¢ miedzy dwiema przeciwstawnymi kulturami? W ten spo-
sO6b warsztaty, zamiast strategicznymi sesjami rozwoju przywédcow,
staja sie letnimi ostojami bezmyslnosci. Oto gdzie lezy grzech Indian
w stosunku do antropologéw. Na wyktady podczas warsztatéw
zaprasza sie tylko tych antropologéw, ktérzy sprawiajg wrazenie,
iz chwalg indianskie ego i ktérzy eksponuja teorie drogie sercom
warsztatowych Indian. Antropolodzy ci staja sie zywymi dowodami
spotecznego zamieszania, powtarzajacego sie kazdego lata ku zado-
woleniu ludzi odmawiajacych przejscia do realnego $wiata. (...)

Kazdego lata trwa wielka orgia taricow i Swiat, podczas ktérych kazda
najmniejsza spotecznos¢ indianska sponsoruje weekendowe pow-
-wow dla ludzi z okolicy. Zniknety ogrédki, zapewniajace swieze wa-
rzywa latem i przetwory zima. Zniknety kury znoszace jaja i zjadane
na niedzielny obiad. Dla rodzin, ktére lato spedzity na taricach, zima
sytuacja staje sie krytyczna. Chociaz programy walki z ubéstwem
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uczynity wiele, by przeciwstawic sie temu, to niewielu Indian przy-
znaje, iz sytuacja byta sztuczna od poczatku do korca. Ludzie zostali
sprowadzeni na manowce i nawet antropolodzy nie zdawali sobie
sprawy z tego, co sie dzieje. Akademia i jej produkty uboczne stajg
sie coraz bardziej oderwane od potrzeb ludzi. Bytoby lepiej, gdyby
reszta Ameryki postarata sie o kolejne ciekawostki, ktére zwréca
uwage antropologéw, bo inaczej sama padnie ofiarg tego wiezienia
umystéw, do ktérego wrzucono Indian. (...)

W obronie antropologdw przyznac trzeba, iz ci, ktérzy nie publikuja,
gina. Ci, ktérzy nie przysparzaja znaczacych sum na badania, wkrét-
ce zeslizgna sie po skali uniwersyteckiego uznania. A ktéry z uni-
wersytetdw nie jest na réwni oddany rzeczywistej edukacji swoich
studentdw oraz catej gamie biur, projektéw, instytutéw i programoéw
stworzonych tylko po to, by owocowaty grantami dla uniwersytetu?

Znaczenie antropologéw winno by¢ jasne, jedli nie dla catej Ameryki,
to przynajmniej dla Indian. Kompilowanie niepotrzebnej wiedzy
»dla dobra wiedzy” winno by¢ przez Indian zdecydowanie potepione.
Nie powinnismy by¢ obiektami obserwaciji dla tych, ktérzy nie robia
nic, by nam poméc. W kluczowych dniach 1954 roku, kiedy Senat
domagat sie likwidacji wszystkich indianskich praw, zaden nauko-
wieg, antropolog, socjolog, historyk czy ekonomista nie wystapit pu-
blicznie z poparciem dla plemion przeciw krzywdzacej polityce. (...)

Kilka lat temu Roger Jourdain, przewodniczacy plemienia Czipewe-
jow Red Lake z Minnesoty, wyprowadzit antropologéw pod eskortg
ze swojego rezerwatu. Byt to czubek niewidzialnej dotad géry lodo-
wej. Gdyby tylko wiecej Indian posiadato dalekowzroczno$¢ Jourda-
ina. Dlaczego mielibysmy nadal by¢ dla antropologéw prywatnymi

ogrodami zoologicznymi? Dlaczego plemiona majg wspétzawodni-
czy¢ z naukowcami o fundusze, jesli produkty naukowcow sa nie-
przydatne i oderwane od prawdziwego zycia?

Zalecatbym przyjecie przez indianskie plemiona polityki okreslajacej
role antropologéw i plemion. Kazdy antros pragnacy bada¢ plemie
powinien by¢ zobowigzany do uzyskania od rady plemiennej ze-
zwolenia na prowadzenie badan. Zezwolenie otrzymywatby tylko
wtedy, gdy wniéstby do plemiennego budzetu takg sama sume jak
suma proponowana na jego badania. W ten sposéb antropolodzy
staliby sie produktywnymi cztonkami indianskiej spotecznosci, a nie
ideologicznymi sepami. (...)

Akademicka wolnos¢ nie oznacza z pewnoscig przyzwolenia na to,
by jedna grupa ludzi stata sie pionkami dla drugiej. Dlaczego indian-
skie spotecznosci miatyby stac sie ofiarg pasozytujacych nie-Indian
bardziej, niz inne spotecznosci? Czy jakakolwiek grupa ma prawo
wtykac¢ swéj nos w sprawy innych? Nie. Patrzac realistycznie, India-
nie bedg nadal zezwala¢ na wywracanie swoich spotecznosci do
géry nogami dopoéty, dopdki nie zdadza sobie sprawy z wyrzadzanej
im krzywdy. A wtedy zamkna rezerwaty, by nie wydostawata sie z
nich zadna wiedza, uzyteczna czy nie. W ten sposéb wahadto wychy-
li sie gwattownie z jednej skrajnosci w druga, podczas gdy przy wza-
jemnym zrozumieniu obu grup nie powinno sie wychyla¢ w ogdle.
- Vine Deloria, Jr.

Fragmenty rozdziatu ,Anthropologists and other Friends” z ksiqzki Vine
Delorii Jr. “Custer Died for Your Sins: An Indian Manifesto’, University
of Oklahoma Press, 1969. Ten i pozostate cytaty Indian w numerze
wybrat i przetozyt Marek Nowocien.

Wizyta niedzwiedzi,

czyli inne algorytmy kultury

Wyobraz sobie ogromne, poroste lasami terytorium ze skomplikowangq
sieciq wodngq, kraine niemal dziewiczq. Wyobraz sobie, ze jestes tam
na swojej ziemi, a cata natura kontempluje ciebie, tak samo jak ty
kontemplujesz jq. Wyobraz sobie storice, ktére ogrzewa skére, a wode
pokrywa blaskiem. WyobraZ sobie kraine bez granic, w ktdrej nie ma
wrogoéw. WyobraZ sobie dZwieki, muskajqce twoje uszy delikatng
pieszczotq. Wyobraz sobie wiatr, lekki i szalony, przychodzqcy znikqd
i wiejgcy w niewiadomgq strone, tworzqcy w wielu miejscach na jezio-
rach dreszcze, ktdrych nie da sie opisa¢. Wyobraz sobie huk odlegtych
wodospaddw, ktéry wypetnia twoje uszy, uczqc szacunku dla ciszy.

Teraz wyobraz sobie obcego: ten obcy rézni sie od wszystkich, jakich
znasz. To cztowiek ubrany w nieznany ci sposéb, ktéry chyba nigdy nie
widziat storica, przez co jego skéra jest blada, a oczy sq nieprzejrzyste.
Cztowiek ten, nie moéwi twoim jezykiem, ale Iqduje na twojej ziemi ra-
zem z innymi mu podobnymi. Biorq dla siebie tylko to, co ma dla nich
wartos¢, pozostawiajqc inne rzeczy, nie majqce dla nich wartosci. Wy-
obraz sobie, Ze ten cztowiek przychodzi do ciebie i zadaje siekierq cios,
scinajgc drzewo bez skruputéw i bez jakiegokolwiek realnego celu.
Cztowiek ten nie zna sposobéw podziekowania Stwdrcy za stworzenie
drzewa w tym miejscu. Nie wyttumaczy Stwdrcy, w jakim celu je scigt.
Cztowiek ten zniszczyt drzewo, ktdremu ty pozwolites spokojnie wzra-
stac na twojej ziemi i ktére pewnego dnia, by¢ moze, pomogtoby ci

4

przezy¢. Zuchwalec méwi ci, ze zostawit tym samym znak dla innych,
ktérych ty w ogdle nie rozumiesz i ktérzy w ogdle nie rozumiejq ciebie.
To jest szok kulturowy! To jest wtasnie doswiadczenie amerykariskich
Indian z pierwszego kontaktu z biatym cztowiekiem.

Przytoczona opowies$¢ przekazywana jest przez spokrewnione
ze sobga spotecznosci Montagnais i Atikamekw, zyjace na pétnoc-
nym-wschodzie dzisiejszej Kanady. Po raz pierwszy przeczytatem
ja prawie trzydziesci lat temu. Zrobita na mnie tak duze wrazenie,
ze pofgczytam ja z kilkoma innymi fragmentami podan oraz pro-
zy, publikujac jako zwarty tekst w kwartalniku , Tawacin” Tak sie
szczesliwie ztozyto, ze po latach mogtem odwiedzi¢ owo,,ogromne,
poroste lasami terytorium ze skomplikowang siecig wodna, kraine
niemal dziewiczg” - Nitaskinan, jak nazywajg je Atikamekwowie,
,Nasza ziemie”. To, co wczesniej wyobrazatem sobie jedynie mgli-
Scie — jak mgliste potrafig by¢ wyobrazenia fascynata — w koricu
zobaczytem z bliska, dotknatem, wciagnatem w nozdrza i ptuca.

Atikamekwowie swoje najwieksze osiedle roztozyli nad jeziorem
Metabeskeka, ciggnacym sie wieloma dziesigtkami kilometréw
przez puszcze. To tam wihasnie, w Manawan, spotkatem sie z medi-
cine manem. Imig i nazwisko nosi prozaicznie francuskie. Mieszka
w drewnianej chacie, jakich w Kanadzie tysigce. Przyjat mnie tez



w zwyczajnych okolicznosciach — zadne tam dymy, $piewy czy
bebny! - na wysokiej werandzie, wraz z psem i krzatajacymi sie
wokdét domownikami. Sita tego spotkania nie polegata jednak na
dekoracjach, ale na przekazie.

Méwit duzo, ale z namystem. Byt oczytany, ciekawy Swiata, ktory
znat z whasnych podrézy po Stanach Zjednoczonych i Kanadzie.
Z wielkim zainteresowaniem przygladat sie zyjacym w Polsce
zwierzetom, ktérych fotografie pokazywatem mu na ekranie lap-
topa. Jego szczegdlng uwage przykut zubr. | orzet w godle. Kiwat
z uznaniem gtowa.

- Las zyje - ttumaczyt — Drzewa mowig, rzeki méwia. Trzeba stu-
chad. Nie bac sie.

W tradycji jego ludu, poszukujacy wizji, czyli zyciowych wskazé-
wek, wdrapywali sie na wysokie drzewa i spedzali tam nawet po
kilka dni. Byty to miejsca przemienienia.

- Rozmowa z drzewem to nie jest nic dziwnego. Ja rozmawiam.
Stysze¢ ptacz kamieni, to tez nic dziwnego. Ja styszatem. Dziwne
jest naduzywanie alkoholu, dziwne jest uzaleznienie od narkoty-
kow - kontynuowat - Ale sa tez mtodzi, ktérzy chca uczyc sie ode
mnie i podazac¢ duchowa Sciezka. Wiec jest nadzieja!

Brzmi to zapewne cukierkowo, ale zaraz na poczatku naszej roz-
mowy, za moimi plecami, nad jeziorem Metabeskeka, pojawit sie
majestatyczny orzet. Medecine man wstrzymat mnie wtedy reka,
proszac o milczenie.

- Orzet to dobry znak, zawsze dobry znak, wyjasnit.

Atikamekw to lud siei” (whitefish). Rzeczywiscie, w puszczanskich
jeziorach wystepuje niewielka ryba, odmiana kanadyjskiej siei,
z rodziny fososiowatych, o charakterystycznym srebrzystym ciele.
Uwazana jest za przodka catego ludu, ktérego zwiazki z natura
s gtebokie, codzienne i z egzystencjalnego punktu widzenia klu-
czowe. Atikamekwow zywig wody i lasy. Dzieki nim moga jesienia
polowa¢ na amiskwa - bobra, mosa —tosia, masko - niedZzwiedzia,
a latem fowi¢ rézne gatunki ryb — names. Otaczajace ich $rodo-
wisko nie jest jednak redukowane tylko do funkcji dostarczyciela
protein; lasy maja takze ogromne znaczenie duchowe, o czym
przekonywat mnie medecine man. Las peten cikokw - sosen,
wikwasatikw - biatych brzéz, sesekatikw - czarnych swierkéw
i irtinatikw - klonéw zamieszkujg takze niematerialne duchy
opiekuncze oraz sity dajgce madrosc.

Natura nie byfa i nie jest dla Atikamekwéw czym$ zewnetrznym.
To nieodfaczny, istotny i wieloznaczny element ich codziennego,
normalnego $wiata, a las stanowi jeden z najwazniejszych punk-
tow odniesienia, bez ktdérego zywe uniwersum po prostu nie ma
sensu. W podobny sposéb widzieli to tez sasiadujacy z nimi od
potudnia Abenakowie. ,Ludzie ziemi wschodzacego stonca’, nie-
gdys liczni i zamieszkujacy rozlegte tereny, w wyniku kolonizacji
zredukowani do zaledwie kilku tysiecy osob rozdzielonych gra-
nica amerykansko-kanadyjska. Abenakowie twierdza, ze pocho-
dza od drzew, a doktadnie od jesionéw, twardych, a jednoczesnie
elastycznych. Przekonanie o tym, ze sg ,zakorzenieni jak jesiony”,
nalezy do wiedzy potoczne;j.

Jedna z wersji opowiesci o pochodzeniu Abenakoéw — i wszystkich
ludzi w ogdle - zostata zapisana przez wielkiego abenackiego
gawedziarza Jospeha Bruchaca: Ktsi Nwaskw, Wielka Tajemnica,
postanowit stworzy¢ istote ludzkq. Najpierw wyrzezbit gigantyczne
postaci z kamienia. Potem tchngt w nie zycie, a olbrzymy stanety na
nogach i zaczety chodzi¢ wokofo. Cho¢ jednak potrafity oddychac

co powinni umiec pierwsi ludzie. Nie potrafity schyli¢ sie, by dosie-
gnqc ziemi, nie odczuwaty takze przyjaZzni ani mitosci, poniewaz ich
serca zrobione byty z kamienia. Zabijaly tez wiecej, niz potrzebowaty
do zjedzenia, a ich ciezkie stopy niszczyty wszystko na swojej drodze.

Ktsi Nwaskw zobaczyt, ze kamienni ludzie nie byli dobrzy dla ziemi.
Zamienit wiec ich z powrotem w kamienie. | to jest powdd, dla ktdre-
go tutaj, na pétnocnym wschodzie, jest tak wiele kamieni. Czasem,
gdy odwrdcisz jakis kamieri, moZesz dostrzec na nim twarz i przypo-
mniec sobie, co przydarzyto sie istotom, ktére traktowaty wszystkie
inne stworzenia z pogardq.

Ktsi Nwaskw spojrzat wéwczas na cos jeszcze, co mogto by¢ pomoc-
ne w stworzeniu ludzi. Byty to jesiony. Tariczyly na wietrze, przygie-
te blisko ziemi. Ktsi Nwaskw stworzyt nowych ludzi z tych wtasnie
drzew. Nowi ludzi byli zakorzenieniw ziemi i zyli w harmonii z Zyciem
wokdt nich. Byli naszymi przodkami, pierwszymi Abenakami. Jeste-
Smy dzie¢mi drzew.

Kiedy Atikamekwowie albo Abenakowie méwia, ze sa ,dzie¢mi
drzew", ze ,las mowi", a ,kamienie Spiewajq", nie majg na mysli ja-
kiej$s metafory. Méwia wtedy o tym, co jest. Wielka lekcja antropo-
logii polega na przyjmowaniu takich opowiesci nie jak folklory-
stycznych bajd, ale jak kwarkéw wiedzy.

Nieco pdzniej, po drugiej stronie ziem znanych obecnie pod nazwa
Kanada, spotkatem Dennisa Shorty’ego. To muzyk, rekodzielnik
i aktywista z ludu Kaska Dena, ktérego ojczyzna jest dzisiejsze Teryto-
rium Potnocne Yukon oraz Kolumbia Brytyjska. Polubilismy sie. Byli-
$my siebie ciekawi. Moze dlatego wreczyt mi duzy beben i zaprosit do
wspodlnego grania przed publicznoscig zgromadzong w przytulnym
wnetrzu MacBridge Museum w miasteczku Whitehorse.

- To byto bardzo dobre — méwit potem - Grato sie Swietnie, bo
czutem obecnos¢ moich przodkéw. Byli obok mnie na scenie.
Pokiwatem gtowa.

- To na pewno wazne — szukatem stéw. — | piekne.

O tym, kim byli jego przodkowie dowiedziatem sie po wielu
dniach. Dennis pokazat mi swoje obrazy. Wizyjne, oniryczne, z po-
staciami zwierzeco-ludzkimi. Opowiadaty historie jego rodziny.
Moja uwage przykuto ptétno, w ktérego centrum znajdowat sie
pot-niedzwiedz, pét-cztowiek.

-Tojest o tym, co zobaczyt méj tata — opowiadat Dennis. - Pewnej
wiosny do ich obozu przybyty trzy ogromne niedzwiedzie grizzly.
Przeméwit do nich dziadek, bo tylko on rozumiat niedzwiedzie.
Po rozmowie z nimi zwrdcit sie do reszty rodziny i powiedziat im,
Ze niedzwiedzie chcg, zeby poszedt razem z nimi. | méj dziadek
poszedt z trzema grizzly do lasu, siedzac na grzbiecie jednego
z nich. Nie byto go przez cate lato. NiedZzwiedzie sprowadzity go
z powrotem jesienia. Dziadek nigdy nam nie opowiadat o przy-
godach, ktére miat z niedzwiedziami. Poprosit tylko babcie, aby
uszyta mu koc z orlich piér, ktéry bedzie stuzyt mu podczas ko-
lejnych przygdéd z niedzwiedziami nastepnego lata. Imie mojego
dziadka to Sagohtieneh, co oznacza,Chodzacy z NiedZzwiedziami
w Swiecie Duchéw”. Tak powiedziat mi moj tata.

Lato z niedzwiedziami? Rozmowa z nimi? Przejazdzka na grzbiecie
grizzly? Ptaszcz z piér orta? To nie halucynacje, lecz inne algorytmy
kultury. Teraz. Tutaj. Obok nas. Piszac te stowa na ciekfokrystalicz-
nym ekranie, w centrum duzego miasta, z szumem aut za oknem,
dziekuje w duchu za takie spotkania. W duchu. Tak, wtasnie tam.

Waldemar Kuligowski



Ze wszystkich moich dotychczasowych indianskich podrézy (w su-
mie dziewieciu, o ile dobrze policzytem) najbardziej legendarna
- oczywiscie w mojej prywatnej mitologii — byla wyprawa z col-
lege’'u Utica w $rodkowej czesdci stanu Nowy Jork do Oklahomy
latem 2004 roku. Moze dlatego, ze nie byta $cisle zwigzana z praca
naukowa - gtéwne badania w ramach doktoratu przeprowadzitem
wczesniej, wsrdd grup tubylczych Wschodniego Wybrzeza w 2001
i 2002 roku: Nanticokéw-Lenni Lenapéw z potudniowego New
Jersey i Oneidéw ze stanu Nowy Jork. Potem jeszcze z Alicjg Fron
(w terenie) i Markiem Hyjkiem (pomagat w opracowywaniu mate-
riatéw) zrobilismy projekt dotyczacy szkét prowadzonych przez Indian:
Mohawkdéw w Akwesasne oraz Oneidéw w Southwold, w Ontario,
oraz w rezerwacie w Wisconsin [Hlebowicz-Fron-Hyjek 2004].

Oklahoma byta chyba czym$ w rodzaju dopetnienia. Pojechatem
tam, bo taka byta naturalna kolej rzeczy. Po pierwsze Delawaro-
wie. Skoro przez dwa kolejne sezony rozmawiatem z tymi, ktérzy w
New Jersey przyznaja sie do delawarskiego dziedzictwa, musiatem
wreszcie spotkac sie z ich gtéwnymi grupami, a te zyja w Oklaho-
mie, jedna we wschodniej czesci, z gtdwng siedzibg w Bartlesville,
druga w zachodniej, z biurem plemiennym w Anadarko (pare lat
pdzniej odwiedzitem tez potomkdéw Delawaréw i Munsee w Onta-
rio). Po drugie Kiowa — tu z kolei domkniecie dotyczyto listu, ktory
otrzymatem od pie$niarza Ernesta YellowHair Toppaha szes$¢ lat
wczesniej. Kontakt, ktory stat sie dla mnie gtéwnym pretekstem,
zeby wyruszy¢ do Oklahomy. O tym za chwile. Po trzecie — najwaz-
niejsze, jak mysle — Oklahoma, dawniejsze Terytorium Indianskie,
zawsze wydawata mi sie kraing szczegdlnie indianska, sercem tu-
bylczej Ameryki. Nie moze by¢ chyba inaczej, skoro tu wiasnie rzad
USA przepedzat kolejne ludy, od Czirokezéw i Szauniséw, po Szeje-
néw, Apaczéw, Komanczdw czy Osedzow. Tylko federalnie uznawa-
nych ,plemion” jest tu 38 (wiecej majg Alaska i Kalifornia, ale sg to
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grupy autochtoniczne dla tych regionéw, podczas gdy Oklahoma
stafa sie indianskim tyglem niedawno, gtéwnie w XIX w.). Nie moge
uwazac sie za indianiste i nie zobaczy¢ na wtasne oczy Oklahomy
i jej mieszkancéw — tak wtedy myslatem. | miatem racje. W ciggu
dwéch miesiecy spedzonych w Oklahomie rozmawiatem (formal-
ne wywiady i zwykte rozmowy) z Kiowami w Carnegie, Seminolami
z Wewoki oraz Delawarami z Anadarko i Bartlesville, zwiedzitem
nieco ziemie Osedzdéw, Czirokezéw, Szejenéw-Arapahow, Fort Sill
z cmentarzami wodzow Komanczéw, Kiowdw i Arapahéw oraz
oddzielnym Apaczéw, Wichita Wildlife Refugee oraz park starych
budynkéw w Cache z domem Quanaha Parkera i szkotg Kiowéw
przeniesiong z Rainy Mountain. Istny indianski kalejdoskop, ale
wszystkiego byto za mato, za krétko. Podobnie jak 13 lat pdzniej,
gdy wrécitem do Oklahomy odwiedzi¢ przyjaciéti poby¢ na indiani-
skim terytorium. Oklahoma, ktéra mnie fascynuje z racji swej hi-
storii i na wskro$ tubylczego charakteru, wcigz pozostaje dla mnie
kraing, ktéra tylko liznatem, o ktérej czytam, i ktéra bywa Zrédtem
moich opowiesci publikowanych w pismach kulturalnych, ale ktéra
jest ogromnie daleko i ktérej tak naprawde nie poznam.

List od Ernesta YellowHair Toppaha

Moja przygoda z Kiowami zaczefa sie tak: w roku 1998, w czasie stu-
diéw magisterskich, wystatem do réznych plemion w USA kilkadzie-
sigt listdw z prosba o odpowiedzi na pytania, za pomoca ktérych za-
mierzatem uzyskac¢ wglad w to, jak dzi$ myslg o sobie, czy uwazaja
sie za,Indian’, czy przede wszystkim cztonkéw wiasnych tubylczych
grup, a moze tylko za Amerykanéw indianskiego pochodzenia. Do
kazdego listu wiozytem po kilka kwestionariuszy z prosbami o roz-
danie ich wsrod cztonkéw kazdej z grup. Czesé listdw nie doczekata
sie reakgji, ale tez otrzymatem sporo odpowiedzi. R6znorakich: od
pojedynczych listow, jak w przypadku Ernesta YellowHair Toppaha



z narodu Kiowoéw, ktoéry przystat trzystronicowy, pieknie kaligrafo-
wany wielkimi literami list w 1998 r., przez pliki wypetnionych kwe-
stionariuszy, jak w przypadku Odzibuejéw z Red Lake i Bois Forte
z Minnesoty'(Toppabh, ktéry pracowat w muzeum Kiowodw, réwniez
zafaczyt kilka wypetnionych kwestionariuszy), po ksigzki o historii
swojego plemienia, ktére przystali mi Potawatomi z grupy Pokagon
w Michigan czy Pekoci z Connecticut.

Listy ostatecznie witaczytem jako aneks do pracy magisterskiej, po-
$wieconej formowaniu sie tozsamosci etnicznej wsrdd kilku wybra-
nych spotecznosci amerykanskich Indian, ktéra napisatem w oparciu
o literature, wspoétczesne doniesienia medialne oraz wymiane listéw
i maili z cztonkami grup (obronitem ja na UJ w 1998 r.). Prace dok-
torska obronitem zas w 2004 roku. Materiat do niej zbieratem juz w
terenie, wsréd Oneid6w ze Srodkowej czesci stanu Nowy Jork i Nan-
ticokéw-Lenni Lenapéw z potudnia New Jersey, w ciaggu dwéch se-
zonow letnich, w latach 2001-2002. Podczas jednego z kolejnych po-
bytéw w Kraju Irokezéw, latem 2004 r. - kiedy bursa college’u w Utica
po raz kolejny stata sie baza moich indiariskich podrézy — postano-
witem wybrac sie do jednej z grup, ktére odpowiedziaty na moje listy
sprzed szesciu-siedmiu lat. Pod koniec czerwca zadzwonitem do
Ernesta YellowHair Toppaha. Odebrat, pamietat mnie i powiedziat,
ze 4 lipca bedzie kulminacyjny dzieA ceremonii stowarzyszenia
Tanca Tykwy — Gourd Dance Society/Tiah-Pah2.,Przyjezdzaj’, dodat.
Odpowiedziatem: ,Dobra”. Wyruszytem 1 lipca i w niedziele 4 lipca,
w samo potudnie, stawitem sie w Carnegie -,stolicy” kraju Kiowow
w zachodniej Oklahomie. Zdazytem jeszcze uméwié sie z Jimem
Rementerem na pobyt u Delawaréw — we wschodniej Oklahomie3.
| faktycznie do nich dotartem, po opuszczeniu kraju Kiowow.

Z Utiki do Carnegie

Podréz z Utiki w Nowym Jorku do Carnegie w Oklahomie — dwa
i pot tysigca kilometréw — wspominam jako najwspanialsza wypra-
we w moim zyciu. Kilkadziesigt godzin samotnej jazdy zakupionym
w Utice uzywanym fordem taurusem, po drodze wizyty i rozmowy
z irokeskimi wodzami i edukatorami w rezerwatach Onondagow
(pod nowojorskimi Syrakuzami) i Senekéw (Allegheny), spektakl
JTecumseh”w Chillicothe, w Ohio (do$¢ niefortunne przedsiewzie-
cie, zapamietatem z niego dzikie tarice Szauniséw i niespetniony
romans Tecumseha z Rebekka Galloway), kilkugodzinne zwie-
dzanie dawnych kopcéw w Indianie (Angel Mounds) i Cahokii,
dwu-trzygodzinne noclegi w rest areas przy autostradach - nigdy
w hotelu, bo nie miatem na to ani czasu, ani pieniedzy. To byty
skandalicznie wspaniate (jak by powiedziat William S. Hart, prota-
gonista wielu filméw niemych z Indianami i kowbojami) trzy dni.

Do Carnegie Kiowéw zajechatem, jak wspomniatem, w samo potu-
dnie. Kilka uliczek na krzyz, z budynkami jak z westernu. Jedno kino
(w ktérym, jak sie miato okaza¢, w najblizszych dniach obejrzatem
wszystko, co byto do obejrzenia, facznie z tragicznym Kobietg-kotem
z Halle Berry). Ernest, wielki chtop o miedzianym kolorze skéry,
z fantastycznie kanciastymi kos¢mi policzkowymi, ktére nada-
waty mu ujmujacej urody, w kraciastej koszuli i biatym kapeluszu
z szerokim rondem, zabrat mnie od razu na pole, gdzie tanczyli
cztonkowie stowarzyszenia Tarica Tykwy, kilkanascie mil za Carne-
gie. Wydarzenie pamietam tylko w migawkach, byto tak goraco,
a ja bytem poétprzytomny po podrézy i przysypiatem. Skonczyto
sie p6zng noca. Kiowa rozdawali prezenty zastuzonym cztonkom
stowarzyszenia i zaprzyjaznionym biatym, ktorzy tez tanczyli - koce
Pendletona. W liscie z 1998 r. Ernest pisat: Sporo nie-Indian uczest-
niczy w naszych plemiennych taricach. Tariczq z nami i Spiewajq na-
sze piesni. Wielu naszym starszych sie to nie podoba.

Tego dnia poznatem Hessa Bointy’ ego, bytego wiceprzewodni-
czacego (vice-chairman) plemienia, a takze Blasa Preciado, wete-
rana wojny w Iraku, waznego cztonka kiowowskiego stowarzysze-
nia wojownikéw Black Leggins (albo Black Legs/ Ton-Kon-Gah).
Hess, réwnie wielki jak Ernest, szybko wzbudzit moja sympatie,
pogtebiona podczas pdzniejszych rozmoéw i wspdlnej wycieczki
LSladami Kiowdéw". Z Blasem utrzymuije kontakt do dzisiaj, odwiedzitem
go ponownie w 2017 r., podczas mojej drugiej wizyty w Oklahomie.

Wracam do kraju Kiowéw jako pastor

| wtedy ztozytem pochopng oferte wspélnej wyprawy bardziej na za-
chéd jego synowi, Johnowi. Opisatem jg czesciowo w relacji Ciastko
od Geronima w 73 numerze ,Tawacinu” [Hlebowicz, 2006a] i tu tylko
o niej wspomne. Przez kilka tygodni jezdzilismy z Johnem po Nowym
Meksyku, odwiedzilismy miejsce bitwy nad Washita, zatrzymalismy
sie na powwow w Taos i kolejny w Dulce (u Jicarillow), zwiedzilismy
Tent Rocks w Nowym Meksyku (krecono tam sekwencje powodzi
z,Zaginionych”Rona Howarda), wpadlismy do Puebla Cochiti, po-
tem sie rozdzielilismy i pomknatem juz sam do Mesa Verde, Monu-
ment Valley i — w drodze powrotnej — do puebli Zia i San Juan, Fortu
Sumner, Adobe Walls (sa tam dwa pomniki, jeden stawiacy dzielnych
biatych bohaterdéw, ktérzy powstrzymali atak wojownikéw Quanaha
Parkera, i drugi, mniejszy, ktéry oddaje cze$¢ polegtym wojownikom
indiariskim. Na obu wypisane sg imiona uczestnikéw).

We czwartek 22 lipca wrécitem do kraju Kiowdéw. Zatrzymatem sie
przy kosciele w Rainy Mountain. Kiedy przechadzatem sie po jednym
z dwéch przykoscielnych cmentarzy, na szosie obok zahamowat sa-
mochdéd. Wysiadfa z niego para Indian. Spytali mnie... czy jestem no-
wym pastorem. Wyjasnitem, ze jestem jedynie antropologiem z Euro-
py, a oni, ze wzieli mnie za nowego pastora, bo wiasnie w tych dniach
kongregacja z Rainy Mountain spodziewata sie jego przyjazdu.

Widma w domu Quanaha Parkera

Wieczorem dotartem po raz drugi w okolice Carnegie. Tym razem
jechatem z zachodu. Ernest odebrat telefon — umoéwilismy sie na
rozmowe nastepnego dnia. Poniewaz nie miatem przygotowane-
go noclegu w Carnegie, postanowitem pojechac¢ ciut dalej na po-
tudnie, w strone miejscowosci Cache. Przysypiatem za kierownica.
Na szczescie drogi w USA majg na poboczach pasy specjalnie nie-
réwnej nawierzchni, ktére powoduja hatas, gdy sie na nie zjezdza.
Gdy obudzit mnie stukot két, zatrzymatem sie, o ile dobrze pamie-
tam, w miejscowosci Babbs w hrabstwie Kiowa. Byfa pierwsza-dru-
ga w nocy. Zaparkowatem przy gtéwnej ulicy (w miasteczku byto
ich chyba nie wiecej niz piec) i przespatem sie w samochodzie do
szostej rano.

Potem pomknatem do Cache, gdzie postanowitem zobaczy¢ stynny
dwupietrowy dom Quanaha Parkera, zdachem w barwach flagi Tek-
sasu. Jak znawcy historii Komanczéw dobrze wiedza, Quanah Parker
po przegranej wojnie z biatymi w latach 70. XIX wieku zamiesz-
kat w rezerwacie z innymi Komanczami i Kiowami i catkiem niezle
zaadoptowat sie do $wiata regulowanego przez biatych. Zostat ho-
dowca kréw, liderem Native American Church, a nawet wystarat sie
o tytut ,wodza wszystkich Komanczéw” - stanowisko nieznane
Komanczom wczesniej. Zagrat tez w niemym filmie,,Napad na bank”
w 1907 r. Dziwnym zrzadzeniem losu dziesiec lat p6zniej przettuma-
czytem dwie biografie Parkera - najpierw autorstwa historyka Willia-
ma Hagana (Quanah Parker. Wédz Komanczéw), potem dziennikarza
S.C. Gwynne’a (Imperium ksiezyca w petni). Ta pierwsza jest lepsza, ale
polscy czytelnicy, nie wylgczajac przyjaciét Indian, przeczytali te dru-
g3, na pierwszg wzruszyli ramionami. Parker starym dobrym indian-

1. Do Odzibuejéw z Bois Forte pojechatem w 2002 r., robiac przerwe w badaniach wsréd Oneidéw ze stanu Nowy Jork [Hlebowicz 2004]

2. W Kiowa Voices, pieknej dwutomowej pracy bedacej dzietem kiowowskiej starszyzny, jest wyjasnienie, ze Taniec Tykwy Kiowdw, powstaty w pierwszej potowie XVIII w. i reaktywowany
w 1957 r., zastapit zabroniony w koricu XIX w. Celebrowanie Tarica Tykwy odbywa sie okoto 4 lipca, poniewaz jest to,przyblizona data oryginalnego Tarca Storica” [Boyd, 1981: 114].

3. Relacje z pobytu wsréd Delawaréw zamiescitem m.in. w: Hlebowicz 2006b. O Jimie Rementerze, Delawarze z wyboru, jednej z nielicznych zyjacych oséb znajacych jezyk lenape,

napisatem wiecej w: Hlebowicz, 2012.



skim zwyczajem miat kilka zon (w sumie siedem), wiec kazat sobie
wybudowac olbrzymi dom, zeby je i liczne dzieci pomiescic.

Zatrzymatem sie przy pierwszej stacji benzynowej, zaraz przy wjez-
dzie do Cache. Prdcz stacji jest tam sklep, szumnie okreslany jako
LIndian trading post”. Wielka, $mierdzaca starocig ciemna sala, zawa-
lona rupieciami, pocztéwki stare z Indianami i Oklahoma, ,,okotoin-
dianskie” kotyski, lokalne rzemiosto, coca cola, cukierki itd itp. Star-
sza pani ze sklepu powiedziata, ze dom Quanaha Parkera znajduje
sie zaraz za jej stacja, ale wejs¢ mozna tylko z wiascicielem terenu,
ktéry ma by¢ za godzine. Wybratem wiec kilka zetlatych pocztéwek.
Na jednej byt kosciot z informacja, ze zostat zbudowany w niegdys
$wietym miejscu indiariskim. Pani wyttumaczyta mi, jak tam doje-
cha¢, kilka mil od Cache. Ruszytem wiec, zeby nie siedzie¢ bezczyn-
nie przed nadejsciem starszego pana.

Kosciét znajduje sie w tzw. Holy City, ktére z kolei lezy w Wichita Mo-
untains Wildlife Refuge, olbrzymim parku, po ktérym chodza krowy
z dtugimi rogami i bizony. Holy City to kosciot oraz kilka innych bu-
dynkéw majacych przypominac Jerozolime. W Wielkanoc odbywa
sie tu Droga Krzyzowa. Jeszcze przed wejsciem stycha¢ puszczane
zmagnetofonu amerykariskie piesni patriotyczne i religijne. Opstry-
katem to,,plastikowe” miejsce oraz krowy i pomknatem z powrotem
do Cache. Starszy pan juz by}, ale niestety nie miat wiele czasu. Poje-
chatem za nim do domu Parkera: ogromny, z weranda dookofa obu
pieter. Najbardziej poruszyt mnie widok na pietrze: ledwo wspiagtem
sie po schodach, natknatem sie na kilka manekinéw Indian w pozy-
¢ji siedzacej. Podobne widziatem wczesniej w rupierciarni w Cache.
Nie wiem, do czego miaty stuzy¢, ani skad pochodzity, ale widok
kukiet, przy stabym Swietle, byt makabryczny. Gotycka atmosfera.
Nie wiem doktadnie, jakiego rodzaje niepokoje przemknety wtedy
przez moja gtowa, ale poczutem sie nieswojo. Wrécitem do Carne-
gie, przejezdzajac przez Wichita Wildlife Refuge, zatrzymujac sie
czesto przy jeziorach. Byt piagtek rano, a od srody nie miatem okazji
do kapieli. Uczynitem to w cieptej wodzie przeuroczego jeziora no-
szacego imie Quanaha Parkera.

Wjezdzam w wewnatrzplemienny konflikt

W Carnegie stawitem sie w plemiennym budynku (Kiowa Complex),
tak jak zaproponowat Ernest. Kiowa Complex w Carnegie miesci
m.in. siedzibe wiadz plemienia, muzeum i sklep z pamiatkami. Jed-
nak kiedy zapytatem o Ernesta, nastgpita konsternacja. Wypytano
mnie, skad go znam i jakim cudem umowilismy sie wtasnie w tym

miejscu. A po moich wyjasnieniach, wyttumaczyli, ze YellowHair Top-
pah nalezy do zwasnionej z nimi frakcji i jest przez nich niemile wi-
dziany. Mnie samego jednak potraktowali tagodnie - obiecali nawet,
ze udzielg mi wywiadéw.

Gdy tylko zadzwonitem do Ernesta, okazato sie, ze zwyczajnie nie
pomyslat, zeby uprzedzi¢ mnie, iz wjezdzam w sam Srodek konflik-
tu wewnatrz plemienia. Gdy méwit o ,plemiennym miejscu’, miat
na mysli wynajete biuro w centrum miasteczka, dokad przeniesli sie
wczesdniejsi przywodcy Kiowa, na czele z Hessem Bointym, wyrzu-
ceni przez obecna wtadze p6t roku wczesdniej, 7 stycznia. Miescito
sie ono w jednopietrowym budynku, niemal ruderze, tuz przy po-
sterunku policji. (Jak sie okazato, miatem tu zamieszka¢ na tydzien.
Mogtem korzystac z plemiennego komputera, zeby wysyta¢ maile
i zdjecia, lodéwke, prysznic, mikrofaléwke spatem na 6zku polo-
wym. Wygladato to wszystko dos¢ prowizorycznie, ale warunki jak
na moje potrzeby byly $wietne, mimo karalucha, ktéry przebiegt
po podtodze ktérejs nocy, gdy nagle zapalitem swiatto). Niezrecz-
na sytuacja obrocita sie na mojg korzys¢, bo w nastepnych dniach
w plemiennym budynku rzeczywiscie przeprowadzitem dwie cieka-
we rozmowy, dzieki czemu mogtem poznac rézne perspektywy. Od
Hessa i Ernesta dowiedziatem sie pdzniej, ze 7 stycznia kilku mezczyzn
weszto do plemiennego budynku, poturbowato plemiennych urzed-
nikdw (najbardziej Ernesta) i zmusito do opuszczenia kompleksu.
Ernest trafit nawet do szpitala. Hess powiedziat, ze byt jedynym, ktére-
go nie dotkneli. Ale wyszedt razem z kolegami. Hess wyjasnit, ze po-
szto o hazard. Kiowowie nie mieli wtedy jeszcze kasyna (dzisiaj maja
cztery). Wtadze, kiedy zasiadat w nich Hess, przygotowaty projekt
budowy kasyna we wspotpracy z firma, ktérej nie akceptowato BIA.
Wina za konflikt Hess obarczyt wiasnie BIA, ktére miato upatrzong
firme i podpuscito kilka oséb — w przesztosci takze cztonkéw wiadz
Kiowdw - do sitowego przejecia plemiennego budynku.

To nie jest konflikt miedzy Indianami. Problemem nie sq Indianie. Pro-
blemem jest BIA - méwit Hess. — Chcq nas traktowac jak dzieci i cig-
gle méwic, z kim mamy sie zadawac. Przez dwa lata (kiedy Hess byt
we wiadzach - BH) robiliSmy po swojemu. Ci, co poszli na reke BIA, sq
ignorantami, nie rozumieli, co robiq. Plemienny rzqd jest wytqcznie
po to, zeby zapewnia¢ ustugi ludziom. 6 stycznia, kiedy my rzqdzili-
smy, mielismy finansowanie 32 programdw - edukacja, opieka nad
dzie¢mi - teraz, po p6t roku, zostato ich szes¢. Gdy zwrécitem uwa-
ge, ze pono¢ BIA sie zmienito, stato sie bardziej przychylne tubyl-
czym grupom, w koncu pracuje w nim coraz wiecej Indian, Hess
odpowiedziat: Tak, BIA sie zmienito, rozszerzyto sie. Teraz jest bar-



dziej skorumpowane niz kiedykolwiek. Moze i byto potrzebne sto lat
temu, kiedy Indianie nie umieli mdwi¢ po angielsku, dzis mogq sami
o sobie zadbac. Od czasu do czasu sprawdzam w lokalnych me-
diach, co sie dzieje u Kiowdw, pytam Blasa. Wiadze zmieniaja sie
czesto, frakcje oskarzaja sie wzajemnie o nieudolnos¢, korupcje,
a nawet zachowania kryminalne. Przypomina mi sie, co wtedy,
23 lipca 2004 r., powiedziat mi Hess, ktérego bardzo polubitem.
Moéwit, ze ze swoimi adwersarzami spotykaja sie podczas ple-
miennych ceremonii: Niektérzy z nich sq z nami (zapewne méwit
o stowarzyszeniu Tanca Tykwy). Oczywiscie, politycznie jestesmy
przeciwnikami, ale wcigz podajemy sobie rece i rozmawiamy ze sobq.

Jeden z ostatnich

Przed rozmowg z Hessem spotkatem sie wreszcie z Ernestem
YellowHair Toppahem, po wyjsciu z plemiennego kompleksu.
UsiedliSmy w knajpce przy szklance coca-coli. Postawit Ernest, bo
mnie po eskapadzie na zach4d zostato mniej niz 50 centéw, a nie-
fatwo byto znalez¢ miejsce na realizacje czekéw z banku w Utice.
Z listu wiedziatem, ze w linii matki pochodzi z rodu Samotnego Wilka
- Guipago, jednego z ostatnich walczacych wodzéw, ktéry zmart
w 1879 r. (,Moja matka nazywata sie Esther LoneWolf Toppah. Imie
LoneWolf jest wazne w historii Kiowéw. Moja matka zmarta w 1982 ).
W liscie Ernest pisat jeszcze. Nasz plemienny jezyk juz prawie zanikt.
Moje dzieci i wnukowie nim nie méwiq. Mtodsze pokolenia Kiowdw
nie sq zainteresowane kulturqg Kiowdw, jezykiem, taricami i ceremo-
niami. Przed 1900 rzqd USA zmusit Kiowdw, Zebysmy zamieszkali tu,
gdzie teraz jestesmy, w potudniowo-wschodniej Oklahomie. Zabronit
tez nam naszych plemiennych taricéw i zgromadzen. W latach 50.
odtworzyliSmy czes¢ z nich, ale stracilismy zbyt wiele z autentycznego
znaczenia naszych taricéw. On sam, jeden z nielicznych, ktérzy wciaz
méwili i spiewali w kiowa, kierowat $piewem podczas plemiennych
spotkan, jezdzit tez po catym regionie, do innych plemion, ale takze
do szpitali, szkét i uczelni, gdzie prezentowat stare piesni. Nieraz za-
bierat ze sobg grupe tancerzy Kiowa.

W 2004 r., kiedy sie spotkalismy, Ernest miat 67 lat. Wrécitem do
jego stéw z listu. Opowiadat teraz, ze on sam wyrdst w kulturze
Kiowéw dzieki babce ze strony matki, ktéra go wychowywata.

- Babcia méwita do mnie gtéwnie po angielsku, ale tam, gdzie
mieszkalismy, na potudniowy zach6d od Rainy Mountain, byto wie-
lu starszych. Oni zawsze méwili w kiowa. Chodzitem z nimi do mia-
sta, np. do sklepu spozywczego. Méwili mi, czego chca. A ja bytem
maty. | rozumiatem, czego chca. Wybieratem to dla nich. A potem
moéwitem im, ile to kosztuje. Tak uczytem sie od naszych starszych.
Potem bywato, ze ich podwozit, zawsze moéwili tylko w jezyku kiowa.
- Bytem bardzo mtody. W ten sposéb sie nauczytem. Nie uczyli
mnie, po prostu nie potrafili wystawiac sie po angielsku (...). Nie-
ktérzy z nich nawet nie znali jezyka angielskiego.

Wspomniat tez, ze zaspiewat m.in. Huntsville w Teksasie, w miejscu,
w ktérym w 1878 roku stynny wddz Satanta, aresztowany po ataku
na biatych towcéw bizonéw, popetnit samobéjstwo w wiezieniu.
- Miat swojq wtasnq piesr. Znam te piesn. Zaspiewatem jq. Potem
pomyslatem, Zeby zaspiewad jeszcze piesri Zatobng (memorial song),
i to zrobitem.

- Teksariczycy zabili wielu ludzi. Osadnicy zaciskali petle wokdt nas.
Ludzie gtodowali. To byt bardzo zty czas. Musielismy prébowac prze-
trwac, prébowalismy walczyc. Ale ich byto znacznie wiecej. Wybili
wszystkie bizony, gtodowalismy - opowiadat Ernest.

Uczyt sie w szkole dla Indian zinternatem w Riverside, w Anadarko.
- Po jej ukoriczeniu zaczgtem pracowad. Pojechatem do Teksasu,
potem do Kansas. A potem pracowatem w szkole z internatem dla
Indian w Chilocco, w pétnocnej Oklahomie. Pracowatem ze studen-
tami. Organizowatem im zajecia rekreacyjne. Miatem duZo pracy.
Pracowatem tez w akademiku, w zwigzkach studenckich. Robitem to
przez 23 lata, a potem zamkneli szkote. Moja Zona i ja spedzilismy
tam 23 lata. A potem przyjechatem tutaj, moja matka jeszcze zyta.
Przyjechatem sie z niq zobaczy¢. Zaproponowali mi nowq prace.
Przyjgtem jq, to byt btqd.

Wspomniat, ze byt w biurze 7 stycznia, kiedy wpadli napastnicy.
Ernest pracowat w plemiennym muzeum, oprowadzat turystéw,
wyjasniat znaczenie murali namalowanych przez wspétczesnych
artystow plemiennych. - Zabrali mi wszystkie rzeczy, stracitem
wszystko. Prébuje odzyskac¢ w sqdzie. Mam 67 lat, chore biodro
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i kolano, jestem cukrzykiem, nosze specjalne buty. Dziesie¢ lat wcze-
Sniej bytoby inaczej. Byto ich czterech. Powalili mnie na ziemie. Rzucili
sie na mnie. Nie wiem dlaczego. Ale ostatnio zawsze tak jest. | zawsze
tak bedzie. Bedzie tylko gorzej. To sie znowu powtdrzy. Ranimy siebie
nawzajem. Dla nikogo nic dobrego z tego nie wynika.

Straznicy piesni, jezyka nie obronia

Od Ernesta dowiedziatem sig, Ze sg az trzy stowarzyszenia Tafca
Tykwy. - W latach 50. XIX wieku byto jedno. To ukazuje tez, na czym
polega nasz problem dzisiaj. Kiedys mieliSmy jedno stowarzyszenie,
teraz trzy. Kiowowie po prostu nie potrafiq sie dogadac. Ernest méwit
o sporach zwigzanych z wtasnosciag piesni, ktére staty sie jedna
z przyczyn rozpadu stowarzyszenia Tanca Tykwy. Rozmawiatem
o tym pdzniej z Hessem, ktéry przywidézt mnie do zastepczego
biura w Carnegie, gdzie zamieszkatem. Zdaniem Hessa istnienie
trzech stowarzyszen nie wynika z podziatéw. - Ja sam naleze do
wszystkich trzech. Po prostu w latach 60. powstata druga grupa
w Lawton i potem sie tu przeniosta. | potem jeszcze jedna, w Lawton.
To gtéwnie Komancze. W rzeczywistosci jest nas za duzo, Zzebysmy
mogli wszyscy by¢ w jednym miejscu przez cztery dni ceremonii.

Potem sie dowiedziatem, ze w tym samym czasie, kiedy grupa z Hes-
sem, Ernestem i Blasem odprawiata ceremonie pod Carnegie, inna
tanczyta w parku w Carnegie, a wsrdéd uczestnikéw byt N. Scott
Momaday... Zapytatem Hessa, czy taki autorytet jak Momaday nie
probuje odegrac roli peacemakera wsrdd Kiowdw. - Nie, trzyma sie
z dala od tych spraw. Pamietam, ze 23 lipca wybratem sie do Ana-
darko na ceremonig jeszcze innego stowarzyszenia Kiowéw, Tanca
Wojownikéw (Ohoma). Zaczeto sie wieczorem, Kiowowie tariczylina
niewielkiej polanie, zajatem miejsce na betonowej widowni z boku.
Okoto dziesieciu $piewakdw-bebniarzy siedzacych wokét wielkiego
bebna nadawato monotonny rytm tancerzom. Kazda pie$ miata
swego wiasciciela. Prowadzacy spotkanie ogtaszat przez mikrofon:
Ta piesni nalezy do rodziny X. Y otrzymat jq od swojego dziadka.

Hess byt mniej pesymistyczny niz Ernest co do przysztosci trady-
cji Kiowéw. - Nasze tradycje, ceremonie, przetrwajq. Ale jezeli nie
bedziemy uwazac, bedziemy miec¢ problem z zachowaniem jezyka
- mowit. Aczkolwiek z zalem przyznat, ze jego syn nie chce pod-
jac¢ sie przekazywanej w rodzinie Bointych roli whipmana, czyli
»porzadkowego’, ktéry wkracza do akcji z batem, kiedy ,tancerze
nie s zbyt zwawi". Ostatnim whipmanem, ktéry pilnowat porzad-
ku podczas ceremonii stowarzyszenia Tanca Tykwy, byt dziadek
Hessa, Jack Bointy. Relacjonuje dalej stowa Hessa: whipman cie-
szy sie szacunkiem, przynajmniej tak byto w dawnych czasach.
Jack Bointy byt ostatnim Kiowa, ktéry petnit funkcje whipmana
dziedzicznie. Przed $miercig pragnat, by whipmanem zostat jego
wnuk, syn Hessa. W tym celu musi sie odby¢ ceremonia przekaza-
nia tradycyjnej funkgji. W lipcu, gdzie$ w latach 80. XIX wieku Kio-
wowie Swietowali Taniec Tykwy i oczekiwali na przybycie Jacka
Bointy'ego, ktory mieszkat w Oklahoma City. Zamierzali przerwac
swoje $wietowanie, jak tylko Jack Bointy sie pokaze, zeby mégt
uroczyscie przekaza¢ wnukowi funkcje whipmana. Zdawali sobie
sprawe, ze jest juz stary i niedotezny. Jack jednak nie dotart i nie
doszto do przekazania funkcji wnukowi. Jack Bointy zmart w na-
stepnym miesiacu, sierpniu. Siostra Jacka ogtosita, ze skoro jego
wola bylta taka, zeby wnuk przejat jego obowiagzki, to tak powin-
no sie stac. Zrobita dwie rézgi (whips) i jedna przekazata rodzinie
Hessa. Hess nie wie, gdzie jest druga. Hess powiedziat mi, ze jego

4. W Kiowa Voices piszg o jezyku kiowa, ze ma tylko jeden dialekt, bez wariantéw, nigdy
nie zostat w petni zarejestrowany, nie powstat jego stownik, ani tez nie zostata ujedno-
licona jego pisownia.,Kazdy rozmdweca kiowa wymawia, a potem literuje fonetycznie,
stad nieuniknione znaczne réznice. Komplikacje z pisownia wynikaja tez z tego, ze méwiony
jezyk zawiera dzwieki ssania i klikania, dwie gtosnosci i akcent wysokosciowy, przy czym
rozne sylaby stowa otrzymuja wysokie, niskie lub opadajace wysokosci. Istniejg rowniez
nierytmiczne, ,trzaskajace” dzwieki nosowe o niskiej czestotliwosci, ktére niemal wymykaja
sie ttumaczeniu na forme pisemnga” [Boyd, 1981: 28].



syn nie byt przygotowany na przyjecie roli whipmana, za mato
wiedziat o Kiowach, za mato sie interesowat. Ale Hess pragnie kt6-
rego$ dnia zrealizowac¢ wole swego ojca. Powiedziat: Jestem blisko
zatatwienia tej sprawy. Nie wiem, czy mu sie udato.

Hess wspominat, ze jego rodzice méwili ptynnie w kiowa i w tym
jezyku zwracali sie do dzieci (miat pieciu braci i cztery siostry).
On sam tez go uzywat, np. gdy z kuzynami chodzili na mecze fut-
bolu. - Ale méwienie kiowa w kraju Kiowéw bywa niebezpieczne.
Musisz bardzo uwazad, jesli popetnisz btqd, inni zwrécq ci uwa-
ge w bardzo nieprzyjemny sposéb. Inni Kiowa, starsi, miejscowi.
Zawsze jest ktos, kto wie lepiej*.

Z Ernestem i Hessem pojechaliémy do Rainy Mountain, skad Er-
nest zabrat cegte z ruin szkoty dla Indian, i znowu do Cache, do
parku starych doméw. Hess wzruszyt sie, kiedy zobaczyt przenie-
siony tu, historyczny kosciét Kiowéw z Saddle Mountain. Pamietat
go z dziecifistwa. Przyznat, ze nie wiedziat, iz znajduje sie w parku
rozrywki w Cache. - Musimy go odzyskac dla plemienia - powiedziat.
Wyprawe do Cache zakoriczylismy lunchem w knajpie w jednym
z miasteczek w okolicy. Gdy wcinalismy steki i zeberka, z plakatéw na
Scianach spogladat na nas John Wayne. Usmiechnatem sie: Ernest
miat taki sam kapelusz jak stynny pogromca Indian z ,Poszukiwaczy”.

Rudolph Harrison Bointy, nazywany Hessem, zmart 23 stycznia 2017 roku w wieku
75 lat. Ernest YellowHair Toppah zmart 26 maja 2020 roku w wieku 83 lat.
Bartosz Hlebowicz
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Zaden esej, slogan, polityka, czy o$wiadczenie nie uchroni
potnocnoamerykanskiego Indianina od wygnania

go przez nie-Indian w krolestwo mitologi.

Tylko poeta w swej straszliwej samotnoSci i zdolnosci

przekraczania chronologicznego istnienia,

moze stworzy¢ ten duchowy pomost,

umozliwiajgcy podroze drogami ludzkich doswiadczen.
Dlatego, gdy walczymy ze strukturami

I instytucjami wspotczesnosci,

a nagfowki czerwienig sie od zfoSci i frustracji,

tylko poeci mogq nam powiedziec,

Jjak sie ta walka zakonczy.

Vine Deloria, Jr.!

1. V. Deloria, Jr.,,Nowe i stare gtosy Wah'kon-tah’, Literatura na $wiecie nr 2 (211), Warszawa luty 1989.



Moje doswiadczenia

Dokad siegne pamiecia interesowatly mnie dwa tematy:
tubylcze ludy Ameryki przyroda. Stad, dzisiaj jednym
z moich zainteresowan naukowych jest etnobiologia,
zwlaszcza etnozoologia.

Moje najwczedniejsze ,inspiracje indianiskie” to Biaty mustang Sta-
nistawa Suptatowicza, Legendy Indian kanadyjskich Elli Elizabeth
Clark, Ninawa - wieloryb lgdowy: Legendy indiariskie Theodory Kro-
eber, trylogia Ztoto Gor Czarnych, Tomek u Zrédet Amazonkii Tomek
w Gran Chaco Alfreda Szklarskiego.

Na studiach (etnologia na UAM w Poznaniu) bardzo inspirujace
dla mnie byly wyktady Mariusza Kairskiego (podédwczas magistra)
oraz profesora Aleksandra Posern-Zielinskiego. Dodatkowo, dzie-
ki Mariuszowi, poznatem Pana Borysa Malkina, ktéry, poczawszy
od potowy XX stulecia przebywat u wielu ludéw nizin Ameryki
Potudniowej. Wszystko to sktonito mnie, by zainteresowac sie lu-
dami Amazonii, a doktadniej tej jej czesci, ktéra znajduje sie bli-
sko g6r Andéw (tzw. Amazonia andyjska lub, precyzyjniej - Ama-
zonia przedandyjska). Lektura raportéw organizacji Cabeceras
Aid Project skierowata moje zainteresowania ku Indianom Nanti
i Matsigenka (Machiguenga) z dorzecza Urubamby w Peru. Kie-
dy tylko zdobytem odpowiednie sumy pieniedzy, postanowitem
przeznaczy¢ je na rekonesansowy wyjazd do kraju Matsigenkéw.
Wczesniej skontaktowatem sie mailowo z amerykanskimi antro-
pologami z Cabeceras - Levem Michaelem i Christing Beier, kt6rzy
zaproponowali mi spotkanie na lotnisku po moim przylocie do
Limy. Tak tez sie stato.

W potowie sierpnia 2001 roku spotkatem sie z nimi, a oni dali
mi uzyteczne namiary na ludzi, instytucje, a takze poradzili jakie
prezenty zakupi¢ dla Matsigenkéw znad Paquirii. Moim celem
byto wiasnie poddorzecze Paquirii - jednego z doptywéw Dolnej
Urubamby - zamieszkane przez Matsigenkow zyjacych w $rod-
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le$nych “przysidtkach” i umiarkowanie dawkujacych sobie kon-
takty ze Swiatem zewnetrznym, w tym ze swoimi pobratymcami
zamieszkujacymi duze wioski nad rzekg gtéwna. Lev i Chris zare-
komendowali mi dwujezycznego (a w zasadzie kilkujezycznego)
Matsigenke - Daniela Riosa Sebastiana, ktérego wynajatem jako
kierowce todzi z silnikiem. Stuzyt mi tez za ttumacza. Daniel stat sie
moim pierwszym “odzwiernym” do $wiata Matsigenkéw. Opowie-
dziat mi tez wiele mitéw, ktére dobrze znat, mimo ze miat wtedy
zaledwie 22 lata. Pracowatem z nim tez podczas mego pobytu ba-
dawczego w roku nastepnym. ZaprzyjaZznitem sie tez z Samuelem
Osega Panduro, btyskotliwym opowiadaczem i Zartownisiem,
ktory traktowat mnie jak syna.

Matsigenkowie i inni

Etos i typ osobowosci wtasciwe Matsigenkom przypadty mi do
gustu. Sa to na og6t ludzie traktujacy nowych znajomych z pewng
rezerwa. Dopiero po blizszym poznaniu sie staja sie bezpos$redni
i sktonni do zartéw. Podczas pierwszej bytnosci poznatem miej-
sca, do ktérych pdzniej wracatem - Nueva Luz i Nuevo Mundo -
duze wioski nad Urubamba oraz mate, srédlesne przysiétki nad
Paquiria i jej doptywami, gdzie nieformalnym przywédca byt Ere-
nanto (Fernando) - jedyny Paquiriano moéwiacy po hiszparnsku.

tacznie bytem w Peru siedem razy - w sumie ponad dwa lata.
W 2002 roku, z moimi nauczycielami, Mariuszem Kairskim i Ta-
rzycjuszem Bulinskim, odwiedzitem tez Indian E'fiepd (Panare)
w wenezuelskiej czesci Wyzyny Gujanskiej. W Peru prowadzitem
badania nie tylko wsréd Matsigenkéw (o ktérych napisatem dok-
torat), ale tez wsréd peruwianskich Jivarow (Wampis i Awajun).
Oproécz badan stricte naukowych uczestniczytem tez w projektach
stosowanych, ktére pokrétce tu opisze. W porze suchej 2003 roku
wzigtem udziat w projekcie brytyjsko-peruwianskiej organizacji po-
zarzadowej Shinai Serjali, realizowanym we wspétpracy z paroma
innymi NGOs. Dotyczyt on obszaru Reserva Kugapakori-Nahua na



obszarze ktérego zyje wiekszos$¢ Matsigenkéw znad Paquirii, a tak-
ze Indianie Nanti i Nahua. Reserva Kugapakori-Nahua jest pierwsza,
zatozong w 1990 roku sposrdd tzw. reservas territoriales de estado
(panstwowych rezerwatéw terytorialnych), ustanowionych by
chroni¢ Indian niezintegrowanych jeszcze ze spoteczeristwem na-
rodowym, zyjacych w tradycyjny sposéb (w tym takze grupy zyjace
w niemal catkowitej izolacji).

Wiekszos¢ Indian amazonskich w Peru zyje w comunidades nativas
(wspdlnotach tubylczych). Sg to wioski z wybieralnymi wtadzami,
posiadajace wiasna ziemie. Formuta comunidad nativa istnieje od
1974 roku. Reservas territoriales sa przeznaczone dla tubylcow,
ktorzy “jeszcze” nie zatozyli wtasnej comunidad nativa. Zaktada sie
jednak, ze z uptywem czasu “zintegruja sie” oni i to zrobia. Stad, re-
servas te majg status tymczasowy tj. maja trwac i chroni¢ swych
mieszkancéw dopoki ci nie zorganizuja sie w “nowoczesny” spo-
séb. Po tym reservas maja by¢ rozparcelowane i, w domysle, nie
caly ich obecny obszar musi przypas¢ Indianom. Tego witasnie do-
tyczyt projekt Shinai Serjali. Chodzito o to by wymapowac i opisac
uzycie zasobow przez trzy grupy tubylcze zamieszkujace Reserva
Kugapakori-Nahua. Mapy, ukazujace terytoria uzywane przez In-
dian maja by¢ podstawa do tego, by w razie likwidacji R.K.-N., nie
odbierac tubylcom ziem, ktére sg przez nich uzywane. Dodam jesz-
cze, ze dorzecze Paquirii jest stabo opisane na oficjalnych mapach
peruwianskich. Nazwanych jest tam tylko pare wiekszych dopty-
wow, a w jednym wypadku nazwy dwdch z nich sg zamienione.

W celu sporzadzenia mapy otrzymatem od Shinai Serjali GPSa
Garmin i z nim udatem sie nad Paquirie. Tu, wraz z miejscowymi
Matsigenkami oraz paroma Matsigenkami z Nueva Luz, ozna-
czatem lokalizacje ujs¢ doptywédw Paquirii oraz ujs¢ doptywow
niektorych z jej doptywdw, a takze potozenie przysiotkow, aktual-
nych i opuszczonych poletek, miejsc wystepowania palm, ktérych
liscie s3 uzywane na strzechy, terenéw towieckich i rybackich.
Eksploracja kraju Matsigenkéw paquirianskich byta fascynujgcym
zajeciem. Jest to teren zréznicowany, obfitujgcy we wzgdrza i wa-
wozy. W drodze spotykaliémy liczne dzikie zwierzeta. Jednego
razu gdy nocowatem z tubylcami w lesie, nasze skromne obozo-
wisko zostato niemal stratowane przez tapira. Zaznaczytem tez
GPSem lokalizacje krétkiego i niewielkiego strumienia Tsimiato,
w ogdle niewidocznego na mapach peruwianskich. Jest on nie-
duzy, ale wazny dla mieszkaricéw poniewaz znajduje sie przy nim
lizawka mineralna uczeszczana przez zwierzeta towne (tsimi to
w matsigenka wtasnie lizawka). Lizawka i strumien przy niej maja
zapach poréwnywalny z wonia stajni. Gdy dotartem tam z moimi
tubylczymi towarzyszami, z okolic lizawki zerwata sie do ucieczki
samica tapira z mtodym w biate paski i ciapki.

Na podstawie danych z GPSa, w Limie, w Instituto del Bien Comun
powstata mapa zrobiona, przy mojej asyscie, przez Margarite
Vare Altamirano z tej organizacji. R6zne rodzaje miejsc (np. po-
letka, przysioftki) zostaty na niej oznaczone symbolami. Mapa, po
modyfikacji, znalazta sie w raporcie Shinai Serjali, wieficzacym
to przedsiewziecie. Poki co, zebrana dokumentacja nie znalazta
zastosowania poniewaz R.K.-N. nadal istnieje, a Matsigenkowie
z dorzecza Paquirii nie kwapia sie by zatozy¢ comunidad nativa.

Jesli park narodowy, to jaki?

Po raz drugi wzigtem udziat w projekcie stosowanym w 2004 roku.
Do tego przedsiewziecia zaprosit mnie kolega-antropolog, Filip Ro-
galski, ktéry byt jego koordynatorem. Chodzito w nim o udokumen-
towanie zwigzkéw pomiedzy Wampisami (Huambisa) i Awajinami
(Aguaruna) a gérami Kampankis lezagcymi wewnatrz ich tradycyjne-
go terytorium. Problem polegat na tym, ze panstwo peruwianskie
zaplanowato utworzenie na terenie tych gér parku narodowego, co
spotkato sie z oporem Indian uprawiajacych tam towiectwo, zbie-
ractwo i rybotéwstwo i uwazajacych ten teren za swoje dziedzictwo.
Z ekipa organizacji indianskiej - AIDESEP (Asociacion Interetni-

ca de Desarrollo de la Selva Peruana) i z miejscowymi Indianami
dwukrotnie przeszlismy te gory, dotartszy znad rzeki Santiago
(Kanus) do rzeki Morona i z powrotem (gérami idzie wododziat
tych rzek). W drodze zaznaczaliémy wazne dla Indian miejsca,
w tym lokalizacje zamieszkania dawnych wojownikéw i potyczek
miedzy nimi. Odwiedzilimy tez jedno z ostatnich na state za-
mieszkanych miejsc w gérach - grupe przysiétkdw Kampo Taish.

Zaréwno w gorach jak i w wioskach nad brzegami rzek zbierali-
$my opowiesci o charakterze mitéw i wspominkéw historycznych
zwigzanych z tym pasmem. Przyktadem moze by¢ tu historia
o zdradzieckiej Zzonie zabitej widcznia przez meza gdzie$s w de-
kadzie 1950. Géra na zboczu ktérej sie to stato nosi do dzi$ imie
kobiety - Inchit. Na zebraniach w tubylczych wioskach Indianie
czesto podkreslali, iz nie chcag by zabierano im te géry poniewaz
sg one “ich targowiskiem”. Méwili, ze jak Metysi i Kreole maja pie-
nigdze i idg zaopatrzy¢ sie w jedzenie i inne potrzebne rzeczy na
targ, tak Indianie, majac mato pieniedzy lub nie majac ich wcale,
ida w géry po to czego potrzebuja.

Rozwazane byty ré6zne opcje jaki status, zamiast parku narodowe-
go, nadac temu lesistemu pasmu gérskiemu. Ostatecznie staneto
na tym, iz tubylcy chca by byto to ponadkomunalne “terytorium
integralne Wampiséw i Awajunéw”. Pod tym tez hastem powstat
nasz raport na ten temat, dokumentujacy historyczne i obecne
zwiazki Indian z gérami. Oproécz Filipa i mnie autorami byli tez
biolog - Alfredo Dosantos i topograf AIDESEP-u - Nerio Reategui
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- Indianin Shipibo, dowcipny i pomocny towarzysz podrézy. Gory
Kampankis nie maja do dzi$ statusu indiariskiego “terytorium in-
tegralnego’, ale tez nie staty sie parkiem narodowym i w praktyce
znajduja sie pod kontrolg Indian. W okolicach gér Kampankis zna-
laztem sie potem jeszcze dwa razy, gdyz naszym raportem zain-
teresowato sie Field Museum of Natural History promujace ochro-
ne cennych przyrodniczo obszaréw przy udziale ich tubylczych
mieszkancéw. Filipa i mnie zaproszono ponownie do badan na
tym terenie.

Bardzo mito wspominam goéry Kampankis, pobyty w nich oraz
nad Santiago i Morona, a takze naszych towarzyszy Wampiséw
takich jak Aurelio Ampam czy Flores Sharian. Bedac tam pozna-
fem Gerarda Petsaina Sharupa - wampiskiego malarza przedsta-
wiajacego w swych pracach sceny mityczne i z dawnego zycia.
W 2011 roku wspotpracowatem tez w terenie z przyrodnim bra-
tem Gerarda - Gerénimem Petsainem Yakumem.

Wiele zmian...

W 2019 roku, po dituzszej przerwie udatem sie do kraju Matsi-
genkéw i zobaczytem jak wiele sie zmienito i to nie tylko to, ze
moja “corka chrzestna” (matsigenka: shameto, hiszp. ahijada), kt6-
rej przecinatem pepowine w 2003 roku, jest teraz panienka, a jej
dziadek, moj przyjaciel - Samuel Osega - nie zyje.

Tereny nad Dolng Urubambg pomiedzy wielkim przetomem Pon-
go de Mainique a granica z departamentem Ucayali zostaty obje-
te nowym dystryktem Megantoni. Przed 2016 rokiem obszar ten
byt czescig wielkiego dystryktu Echarati i pienigdze od argentyni-
skiej kompanii nafciarsko-gazowej Pluspetrol wydobywajacej gaz
ziemny nad Camiseg szly do wtadz nad Gérng Urubamba, podczas
gdy niedogodnosci zwiazane z wydobyciem ponosili Indianie
mieszkajacy w dolnej czesci dorzecza. Teraz to sie zmienito. Sto-
lica dystryktu Megantoni jest w comunidad nativa Camisea u uj-
Scia rzeki o tej samej nazwie. Pluspetrol daje pienigdze wladzom
dystryktalnym i Megantoni jest najbogatszym dystryktem w kraju.

W zwiazku z tym, w wioskach nad Urubamba wiele oséb zyjacych
dotychczas gtéwnie z uprawy poletek, towiectwa i rybotdstwa ma
teraz regularna prace z pensjg i pracuje 5 dni w tygodniu. Niekto6-
rzy z moich przyjaciét z Nueva Luz pracujg m.in. przy konserwacji
wodociggu wybudowanego z pieniedzy dystryktu. Niemal kazdy
dom ma teraz obok betonowa kabine z kranem (“prysznicem”),
pod ktérym mieszkancy sie myja. Niektére osoby komentowaty
mi, ze ich dzieci nie uczg sie ptywac poniewaz myja sie teraz pod
“prysznicami’, a nie, jak jeszcze niedawno bywato, w rzece. Wielu
comuneros ma tez obecnie telefony komérkowe.

Pomimo tych zmian, comuneros Matsigenka nadal cenia sobie
tradycyjne aktywnosci. W weekendy bardzo wielu z nich udaje sie
czétnami na polowanie w gére Paquirii. Niemal kazdego obecnie
stac¢ na benzyne do silnika wiec nie ma z tym problemoéw.

Dostepnos¢ pracy za pienigdze ma jeszcze inne konsekwencje,
mianowicie niemal kazdy chce mie¢ dowdd osobisty, niezbedny
by dostac legalnie prace. Jeszcze niedawno wygladato to inaczej,
wielu, nawet mtodych comuneros nie posiadato dowodu tozsa-
mosci i nie dazyto do tego aby takowy miec. Jeden z peruwian-
skich socjologdéw na poczatku stulecia opisywat dorzecze Dolnej
Urubamby jako obszar o niskim etosie obywatelskim, podkresla-
jac, ze powszechne jest tu nie posiadanie dowoddw i nie uczest-
niczenie w wyborach.

W Nueva Luz i innych comunidades coraz trudniej spotkac trady-
cyjne domostwa Matsigenkdw z drewnianych pali, zdachem kry-
tym strzecha palmowa i z wyniesiong, elastyczna podtoga z nie
do konca rozdzielonych listew palmy Iriartea deltoidea. Przewazaja
domy z grubych desek, kryte blacha falista, ktéra w ciaggu dnia na-
grzewa sie niemitosiernie, sprawiajac, ze przebywanie w tym czasie
w domostwie staje sie nad wyraz meczace. Nad Paquirig zmiany sa
mniej widoczne. Tu dominuja tradycyjne domostwa kryte strzecha.
Najnizej potozony przysiétek - Mafokiari - lezacy w granicach ziem
komunalnych Nueva Luz - cigzy ku tej comunidad. Jego przywaod-
ca - Ereman (German) czesto bywa w wiosce, a na domostwach
w jego przysiotku znajduja sie panele stoneczne. Posiada tez strzel-
be - rzecz, ktérej Paquirianos onegdaj nie mieli. Jednak tubylcy
ulokowani w gornej czesci dorzecza, na terenie R.K.-N., oszczed-
niej dawkuja sobie kontakty z Nueva Luz. Jak mi méwiono, przy-
byta do nich delegacja z peruwianskiego Ministerstwa Kultury
Z propozycja ustanowienia szkoty. Propozycja ta zostata odrzucona.

Kacper Swierk



Jeszcze w roku 1984 wielu wydawcow sgdzifo, ze

1) Indianie nie potrafig pisac ksigzek,

2) ksigzka napisana przez Indianina bytaby ,stronnicza” na korzy$c¢ Indian.
Gdy tylko podnoszono temat Indian piszgcych wiasne ksigzki,

nawet najbardziej przyjazni nie-Indianie stwierdzali, ze bardzo wielu Indian
Je pisato i ze powinnismy by¢ zadowoleni z tego, co pozostawili.

Slad po ksigzkach pisanych przez Indian jest wyrazny,

Jezeli traktowac je jako zapis uczuc istniejgcej niegdys rasy, ale nieznaczny,
Jezeli miatby on przedstawia¢ wspofczesne problemy spoteczne i prawne,
ktore stworzyty i nasility warunki ubostwa czesci spoteczenstwa amerykanskiego.

Nawet obecnie wielu ludzi uwaza, ze stare ksigzki o Indianach wystarczajgco
dobrze informujg wspotczesnych o naturze indianskiego Zycia i zapewniajg
im dosyc¢ informacji o Indianach, zeby mogli oni sensownie zdecydowac,
Jak najlepiej wspierac indianskie cele i aspiracje. Pewien historyk stwierdzit,
ze Indianie napisali juz dosyc¢ ksigzek i ze nie powinno sie wydawac ksigzek
opisujgcych wspotczesnie doznawane zniewagi, poniewaz pogarszajg one

stosunki miedzy Indianami a biatymi.

Vine Deloria, Jr.!

1. V. Deloria Jr., ,Indianie Ameryki’, Literatura na swiecie nr 2 (211), Warszawa luty 1989.

Badania archeologiczne
w Kolorado

Indianiskie spotecznosci Poludniowego Zachodu USA i badania
polskiego projektu archeologicznego w Kolorado

Archeologiczne badania kultur i plemion tubylczych wraz z etno-
grafia sa jednymi z gtéwnych zrédet do poznania prekolumbijskich,
ale tez historycznych spotecznosci indianskich Ameryki Pétnocnej.
Jest tak przynajmniej od drugiej potowy XIX wieku, gdy rozpoczeto
najpierw amatorskie, a pdzniej profesjonalne wykopaliska, ale tez
antropologiczne opisy tradycyjnych obrzedéw, rytuatéw i struktur
spotecznych réznych plemion. Najbardziej widoczne byto to pew-
nie na Potudniowym Zachodzie USA, gdzie archeolodzy byli czesto
jednoczesnie etnografami, w lecie prowadzac prace wykopalisko-
we, a w zimie mieszkajac niejednokrotnie w pueblach i innych osa-
dach tubylcéw i rejestrujac skrzetnie éwczesny, poniekad powoli
odchodzacy (lub moze po prostu zmieniajacy sie) indianski swiat.
Jednoczednie w Stanach Zjednoczonych prawodawstwo amery-
kanskie zupetnie inaczej chronito zabytki historyczne i archeolo-
giczne niz miato to miejsce w Europie, w tym w Polsce. Tak jest do
dzisiaj, a gtéwna réznica polega na tym, ze w USA prawo zabez-
piecza praktycznie wylacznie zabytki i stanowiska potozone na
terenach rzadowych, plemiennych i stanowych (obecnie gtéwnie

w parkach i pomnikach narodowych oraz w rezerwatach), nato-
miast poza znaleziskami szczatkéw ludzkich chroni ono w zniko-
mym stopniu tereny prywatne.

Zagrozone dziedzictwo

Mimo ze po dos$¢ diugim okresie lekcewazenia przez biatych na-
ukowcow praw Indian do ich wiasnej przesztosci oraz narzucania
im pewnej narracji i rekonstrukgji historii Swiat archeologiczny i na-
uka obecnie stara sie korzysta¢ w wielkiego bogactwa tradycyjnej
wiedzy przekazywanej w formie ustnej i wkacza¢ spotecznosci tu-
bylcze w caty proces badawczy, to jednak nadal jesli nie chce tego
wiasciciel terenu, nie obejmuje to terenéw prywatnych. Whasciciel
ziemi moze bezkarnie zniszczy¢ prekolumbijska osade kultury Pu-
eblo czy Mimbres, starozytny kopiec kultury Missisipi, czy inny za-
bytek i osade indianska, do tego wyjmujac z nich zabytki (a nawet
je sprzedajac, jesli potrafi udowodni¢, ze pochodza z jego posia-
dtosci — oprocz zabytkdw z grobdw) i w praktyce nie groza mu za

15



to zadne konsekwencje. Jest to pewnie czes¢ charakterystycznego
dla Amerykanéw podejscia do swietego prawa wtasnosci ziemi
i wszystkiego co sie w niej znajduje, ale rzutuje to bardzo mocno
na tubylcze dziedzictwo kulturowe, nawet w XXI wieku.

Natomiast po przyjeciu przez Kongres w 1990 roku tzw. ustawy NA-
GPRA (Ustawa o ochronie i zwrocie grobéw tubylczych Ameryka-
néw) zabytki i starozytne stanowiska indiafskie na terenach innych
niz prywatne sg bardzo dobrze chronione; ustawa ta umozliwia
takze zwrot zabytkéw i szczatkéw ludzkich z muzedw amerykan-
skich poszczegdlnym plemionom (roszczenia takie coraz czesciej
docieraja takze do muzedéw europejskich, w ktérych znajduja sie
kolekcje z Ameryki Pétnocnej).

W takie wtasnie czesto zawite prawodawstwo (a czesto tylko
umowne ustalenia i trudne niekiedy relacje pomiedzy jednost-
kami rzadowymi a witascicielami ziemskimi) regulujace proces
prowadzenia badan archeologicznych w Stanach wkroczytem
w 2011 roku i z ramienia Uniwersytetu Jagiellonskiego rozpocza-
fem kilkunastoletni projekt badawczy w pd.-zach. czesci Kolora-
do. Byto to mozliwe po obronie pracy doktorskiej o architekturze
obronnej kultury Pueblo z Xlll wieku n.e. i problemie migracji tych
spotecznosci z regionu Mesa Verde (pogranicze Kolorado i Utah).
Wczesniej poprzedzone to jednak zostato nawigzaniem kontak-
tow z badaczami amerykanskimi i kilkuletnim uczestnictwem
w réznych projektach prowadzonych przez Amerykandw w lllinois
i Kolorado, a takze stypendiami na uniwersytetach w Stanach.

Wszystko to jednak kietkowato wczesniej i wyrosto z czytania ksia-
zek przygodowych oraz westernéw ogladanych w dziecinstwie
z ojcem na czarno-biatym, a pdzniej kolorowym ekranie. Pewnie
podobnie byto z wieloma osobami interesujagcymi sie i zajmu-
jacymi mniej lub bardziej profesjonalnie kulturami indiafiskimi
Ameryki Pétnocnej w Polsce i na $wiecie. To chyba nie jest powdd
do wstydu; do tej pory z jednym z moich doktorantéw wymie-
niamy sie co weekend informacjami odnosnie emisji co lepszych
westerndw w telewizji. Zresztag prowadzac badania w Kolorado
na kazdym kroku wida¢, ze swiat kowbojéw i ranczeréw (ale tak-
ze Indian) nie jest mitem, ktéry odszedt w przesztos¢, ale wcigz
zyje i ma sie do$¢ dobrze, cho¢ boryka sie z wieloma problemami
wspotfczesnego Swiata.

Badania z kowbojami

Badania naszego projektu to teren pomnika narodowego Canyons
of the Ancients National Monument (CANM) administrowanego
przez Bureau of Land Management/BLM, jednostke U.S. Depart-

ment of the Interior (Departament Zasobéw Wewnetrznych).
Czes¢ badan jest tez prowadzona na przylegtych terenach pry-
watnych. Jeden z wiascicieli terenéw w otulinie CANM widzac
nasze prace archeologiczne sam zaprosit nas do siebie i tak roz-
poczeliémy wykopaliska na jednym z najbardziej malowniczo po-
tozonych, ale i trudno dostepnych miejsc, w ktérych przyszto nam
pracowac w Kolorado. Jednak z innymi prawdziwymi ranczerami
i kowbojami musiatem dtugo negocjowac tylko mozliwos¢ prze-
jazdu przezich ziemie (jedyna droga wiodaca do spektakularnych
galerii ze sztuka naskalng odkrytych i badanych przez nas prowa-
dzi odcinkami przez tereny prywatne). Teraz mamy bardzo dobre,
przyjacielskie relacje, cho¢ w pewnym momencie badania stanety
pod znakiem zapytania i z grozbg uzycia broni, jesli nie ,,wyniesie-
my sie z ich ziemi"”.

Pomnik Narodowy Canyons of the Ancients National Monument
utworzony decyzja prezydenta Billa Clintona w 2000 roku (to jedna
zjego ostatnich decyzji) jest obecnie jednym z najwazniejszych ob-
szarow prawnie chronionych w Stanach Zjednoczonych, z wieloma
enklawami $rodowiska naturalnego, a liczba stanowisk archeolo-
gicznych i historycznych jest szacowana jest tam na blisko 30 tysiecy.
Potozony on jest wewnatrz wiekszego obszaru stynnego regionu
MesaVerde, jednegoznajbogatszycharcheologicznie miejscnietylko
w Ameryce Péthocnej, ale chyba na Swiecie. Najbardziej widoczne
slady kultur prekolumbijskich to kilkupietrowe puebla, czyli osady
z kamienia, drewna i cegty suszonej na storicu (adobe), w pewnych
okresach budowane w schroniskach skalnych na stromych stokach
kanionéw; wznosity je rolnicze spotecznosci Pueblo uprawiajace
kukurydze, rosliny dyniowate i fasole. Innym widomym znakiem
obecnosci kultur indiaiskich przed przybyciem Hiszpanéw, jak
i towiecko-zbierackich plemion historycznych na tym terenie (m.in.
Ute i Nawaho) jest sztuka naskalna: petroglify i malowidta zosta-
wiane na $cianach kanionéw, skatach i gtazach, czasem tworzace
wielkie galerie naskalnych wizerunkéw i bedace, oprécz kamiennej
architektury, ceramiki i narzedzi krzemiennych, jednym z gtéwnych
Zrédet do poznania historii tego regionu.

Kultura Pueblo

Nasze badania poczatkowo skupity sie na rekonstrukcji systemu
i modelu osadnictwa jednego ze skupisk osadniczych kultury
Pueblo z XIIl wieku n.e., ale takze na poznaniu jego demografii
i chronologii. Tworzyto go ponad 40 osad (najwieksza to stynne
Castle Rock Pueblo), w wiekszosci stanowisk o charakterze obron-
nym, potozonych m.in. w niszach na stromych stokach trzech ka-
nionéw: Sand Canyon, Rock Creek Canyon i Graveyard Canyon.
Rozwijajac pewne watki ze wspomnianej powyzej pracy doktor-



skiej, badania projektu probowaty takze odpowiedzie¢ na pytania
dotyczace tego, jak spotecznosé Pueblo zamieszkujaca ten region
byta zorganizowana i odpowiadata na éwczesne, do$¢ powazne
i niekorzystne zmiany srodowiska naturalnego, wahniecia klimatu
(m.in. susza-najbardziej dotkliwa w latach 1276-1299, ochtodze-
nie klimatu i spadek poziomu wéd gruntowych) i pojawiajaca sie
woéwczas intensyfikacje konfliktow i walk oraz wreszcie o powody
migracji i wyludnienia tego regionu przez ludnos¢ Pueblo. Wiemy
na pewno, dzieki badaniom archeologicznym i genetycznym, ze
migranci poszli na potudnie na teren dzisiejszej Arizony (w poblize
ptaskowyzy zamieszkiwanych przez Hopi) orazdo Nowego Meksy-
ku, gtéwnie do doliny Rio Grande i bardziej na zachéd, gdzie dzisiaj
mieszka dziewietnascie grup Pueblo.

Obronny charakter osadnictwa kultury Pueblo w badanych przez
nas kanionach podkreslaja kamienne ,wieze”, ktére prawdopo-
dobnie stuzyty do komunikowania sie i przekazywania sygnatéw
pomiedzy osadami (dymnych oraz ogniowych/$wietlnych, co po-
twierdzajg Zrédta hiszpanskie z XVII i XVIII wieku oraz eksperymen-
ty przeprowadzane przez Amerykanéw w Nowym Meksyku, ale tez
przez nas w Kolorado z uzyciem luster i $wiatfa). Analiza przepro-
wadzona przez nasz zespot wykazata, ze wieze lokowano pomie-
dzy osadami w taki sposéb, ze z kazdej wiezy mozna byto dostrzec
od czterech do nawet o$miu odizolowanych stanowisk w niszach
skalnych, ktére inaczej nie widziaty sie ze soba. Miato to zapewne
niebagatelne znaczenie dla przetrwania tych rozproszonych spo-
tecznosci, zyjacych w trudnym okresie narastajacych konfliktéw
i walk na dos¢ sporym i trudnym do przemieszczania sie terenie.
Oproécz informowania o zagrozeniu i nadciggajacych wrogach, taki
system szybkiej komunikacji pozwalat takze na monitorowanie pél
uprawnych i zwotywanie na uroczystosci i ceremonie. Do celéw
kultowych mogty stuzy¢ cztery kamienne kregi znane z zespotu
osad Castle Rock (tzw. shrines) ktére wedtug Zrédet etnograficz-
nych byty miejscami, gdzie sktadano ofiary, ale mogty takze stuzy¢
jako wyznaczniki granicy zasiegu danego skupiska osadniczego.

Badania tegorocznego sezonu (wrzesien i pazdziernik 2023) przy-
niosty nieoczekiwane odkrycia w tym zespole osadniczym (ale
w wyzszych i trudno dostepnych partiach kanionéw) wielu no-
wych, nieznanych wczedniej stanowisk ze sztuka naskalna (gtow-
nie petroglifami, czyli rytami), ale i szczatkowo zachowang archi-
tektura. Okazuje sie, ze ten obraz osadnictwa starozytnych Pueblo,
ktéry prébowalismy opisac (a wczesniej czesciowo nasi amerykan-
scy koledzy) musimy na nowo przemyslec¢ i zweryfikowaé, m.in.
pod katem demografii (zyto tam zapewne duzo wiecej osob niz
poczatkowo zaktadalismy), czy bogactwa i ztozonosci rytuatéw
i konkretnej wiedzy 6wczesnej ludnosci Pueblo: przy czesci paneli
z petroglifami odprawiano zapewne rézne uroczystosci i ceremo-
nie, dodatkowo niektdre panele, jak wielkie spirale wyryte na Scia-
nach kanionu Sand mogty stuzy¢ obserwacjom astronomicznym.

Nowoczesnosc¢ w stuzbie historii

Do badan stosujemy rézne metody archeologiczne, od tradycyj-
nych badarn powierzchniowych, inwentaryzacji, analiz zabytkéw
i wykopalisk poprzez metody nieinwazyjne, jak chocby badania
geofizyczne pokazujace co jest pod powierzchnia ziemi bez jej
naruszania. Geofizyka pomogta nam m.in. ustali¢ faktyczna liczbe
budynkéw w osadach i jest podstawa do wnioskowania o poten-
cjalnej liczbie ludnosci, ktéra mogta zamieszkiwaé dane stanowi-
sko: jak sie okazuje w niektérych osadach liczba pomieszczerh mo-
gta by¢ nawet dwukrotnie wieksza niz wskazuje na to widoczna
w terenie architektura (poniewaz reszta jest skryta pod powierzch-
nig). Badania geofizyczne przyczynily sie takze do odkrycia przy-
najmniej dwéch starozytnych pdl uprawnych. Od kilku lat, na duza
skale stosujemy tez z powodzeniem nowoczesne, cyfrowe meto-
dy i aplikacje w archeologii, z uzyciem zaawansowanej fotografii
cyfrowej, fotogrametrii, skaningu laserowego 3D naziemnego
i lotniczego oraz innych. Waznym aspektem dziatan jest takze
integracja danych cyfrowych w odpowiednim oprogramowaniu
dla wizualizacji i publikacji nie tylko w formie papierowej, ale tez
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w Internecie. Przyktadowo zaawansowana fotografia cyfrowa sto-
sowana przez nas do analiz sztuki naskalnej pomaga zobaczy¢ wie-
le szczegotdw czesciowo juz zatartych przedstawien, ktore czasem
sg stabo czytelne ,gotym okiem’, gtéwnie ze wzgledu na naturalne
procesy, jak wietrzenie powierzchni skalnych i dziatanie wody.

Wspotpraca z Hopi

Waznym aspektem badan projektu jest wspoétpraca z naukowcami
amerykanskimi z ré6znych osrodkéw badawczych i uniwersytec-
kich, a szczegdlne znaczenie ma wspodtpraca prowadzona z ple-
mieniem Hopi z Arizony. Konsultacje prowadzone s3 pod katem
informacji pochodzacych z indianskiej tradycji ustnej i odnosza-
cych sie do starozytnych stanowisk, ktére wybudowali ich przod-
kowie 700 i 800 lat temu w Kolorado. Wiele informacji przetrwato
w opowiesciach, legendach i mitach przekazywanych z pokolenia
na pokolenie w formie méwionej i siega w niektérych wypadkach
nawet tak odlegtych okreséw jak XlIl wiek n.e. Konsultacje obje-
ty znaczenie funkcji poszczegéinych budynkéw z zespotu Castle
Rock (gtéwnie wiez i kregéw kultowych shrines), jak tez ikonogra-
fie sztuki naskalnej i relacje pomiedzy krajobrazem i poszczegdl-
nymi stanowiskami. Podczas wizyt w terenie indianscy konsultan-
ci opisywali i wyjasniali takze zastosowanie poszczegdlnych roslin,
a uzywanych do dzisiaj w tubylczej medycynie i ziotolecznictwie.

Dodatkowo, od 2014 roku i na zaproszenie archeologéw ame-
rykanskich prace projektu zostaty poszerzone o dokumentacje
duzych (kilkadziesigt i ponad sto metréw dtugosci) stanowisk
ze sztuka naskalna w Kanionie Sandstone, oddalonym o 16 kilo-
metréw od gtéwnego obszaru badan (bardzo blisko granicy Ko-
lorado i Utah). Teren ten stosunkowo niedawno objeto ochrona
prawnga i wtaczono takze do pomnika CANM. Jest to niezwykle
wazny archeologicznie i historycznie obszar, gdzie sztuka na-
skalna przedstawia na skatach ostatnie 2000 i wiecej lat rozwoju
tego regionu: 200 B.C.-1300 n.e.: rolnicza kultura Pueblo; XV-XX w.:
historyczne towiecko-zbierackie plemiona Ute i by¢ moze Nawa-
ho; oraz XIX/XX wiek: historyczne inskrypcje i wspétczesne graffiti
(inicjaty, imiona, nazwiska, daty i znaki ranczerskie) pierwszych
anglo- i hiszpanskojezycznych osadnikéw, podréznikéw, misjona-
rzy i kowbojéw; ta niedawna czesc historii tego regionu (ostatnie
150 lat) jest takze wazna w kontekscie catosciowego postrzegania
tego miejsca i jego historii. To wiasnie mniej wiecej stad rozpocze-
fa sie eksploracja pd.-zach. Kolorado najpierw przez hiszpanskich
misjonarzy w 1776 roku, a sto lat pdzniej przez pierwsza militarng
i naukowg ekspedycje amerykanska w 1874 roku (Hayden Expe-
dition). Jest to wiec niezwykle cenny obszar, gdzie mieszkaty, mi-
growaty i koegzystowaty lub walczyty ze sobg rézne grupy ludz-
kie, tubylcze i biatych osadnikéw.

Radostaw Palonka

Przez ostatnie lata mielismy do czynienia nie z amerykanskimi Indianami,
lecz z amerykanskim wyobrazeniem o tym, czym Indianie powinni byc.

Gdy tygodniowo sprzedawano po dwadzieScia tysiecy egzemplarzy
~,Pochowaj me serce w Wounded Knee” Dee Browna, trzystu stanowych
Straznikow lesnych i policjantow z Tacomi niszczyto indianski oboz rybacki

oraz zagrazato zyciu indianskich kobiet i dzieci z Przystani Franka

nad rzekg Nisqually.

Podobno ludzie czytajg i spisujg historie, Zzeby uczyc sie na btedach przesztoSci,
ale z pewnoscig nie dotyczy to historii Indian, jezeli w ogdle dotyczy historii.

Kiedy bito Raymonda Yellow Thunder na Smier¢, Amerykanie zajmowali sie
zamawianiem antologii ,, Touch the Earth” w klubach ksigzki, probujgc dowies¢
swojej sympatii dla Indian.

Gdy cmentarni rabusie wtamywali sie do grobu Wodza Jozefa,

Jego stynng mowe poddariczg czytano w przynajmniej tuzinie indianskich
antologii i zatowano, ze nikt juz nie przemawia w takim stylu.

Vine Deloria, Jr."

1. V.Deloria Jr,, ,Indianie Ameryki’, Literatura na $wiecie nr 2 (211), Warszawa luty 1989.
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5zukajgc odpowiedzi

Moje,bycie w $wiecie” zawsze byto w jakis sposdb byciem w swiecie
wspotdzielonym ze spotecznosciami tubylczymi obydwéch Ame-
ryk. Na horyzoncie Sciezek, ktére prowadzity mnie do studiowania
etnografii, a pézniej do prowadzenia badarn antropologicznych, za-
wsze byto spotkanie z innym, zazwyczaj uosabianym przez Indiani-
na. Bytam przekonana, ze tubylczy mieszkancy Stanéw Zjednoczo-
nych, Meksyku, Amazonii znaja takie odpowiedzi na - nurtujace nas
wszystkich - pytania, ktérych ja nie znam. A ktére chciatam poznac.

Kiedys najbardziej pociggajacy wydawali mi sie Indianie ze Stanéw
i ich opowiesci o swiecie. Jednak w potowie lat 80. wyjazd do USA
w ramach tzw. wyprawy naukowej (bo w taki sposéb postanowitam
dotrze¢ do tubylczych Amerykandw) byt nierealny. Latwiejszy logi-
stycznie wydawat sie wyjazd na potudnie od Rio Grande. Po prze-
czytaniu ksigzki Fernando Beniteza Indianie z Meksyku, nie miatam
watpliwosci, ze to wtasciwa dla mnie destynacja. Po dwéch latach
staran o mozliwo$¢ wyjazdu do Meksyku, okazato sie, ze w tym cza-
sie studiowaty na UAM takze inne osoby, ktére byty zdecydowane,
zeby tam dotrzec. Z Kinga Nemere i Gisse Huanay Torres, z ludZzmi,
ktérych tam poznatam i ktérzy sami siebie nazywajg HAdhfu, a zna-
ni sg tez jako Indianie Otomi, do tej pory sie przyjaznie.

Po dtugim czasie zajmowania sie innymi tematami, ludami i kul-
turami (przede wszystkim amazonskimi?) powrécitam do spotecz-
nosci HAdhAu, mieszkajacej w pdtpustynnej Dolinie Mezquital,
z pytaniami badawczymi dotyczacymi konfliktu pomiedzy tubyl-
czym prawem zwyczajowym a prawem stanowionym (zajmuje
sie tym problemem od kilkunastu lat analizujagc go w réznych
kontekstach kulturowych, w szczegélnosci w kontekstach kultu-
rowych dotyczacych obydwdch Ameryk3).

Nim na dobre przeniesiemy sie do Doliny Mezquital, warto bysmy

zwrécili uwage, ze kategoria jaka w mysli zachodniej jest ,prawo”

nie we wszystkich kulturach oznacza to samo. | tak na przykfad to,
co na Zachodzie rozumiane jest jako zbiér pewnych abstrakcyjnych
regut, dla meksykanskich Tzeltaldw jest zjawiskiem substancjalnym.
+Prawo” na jezyk tzeltal ttumaczone bywa jako mantalil. Mantal bez
generalizujgcego sufiksu il, oznacza to, co jedna osoba méwi drugiej,
o tym, co powinna robi¢, a wiec znaczy rade, ale takze porzadek, regu-
te. Dotyczy postawy, gestu i spotecznej etykiety. Mantal daje sie dzie-
ciom i wéwczas moga one podazac Swieta droga rady. Mantalil jest
przez cate zycie akumulowany w ciele cztowieka, ktéry posiada dwie
$wiadomosci: gtowy i serca. Dopiero z wiekiem cztowiek i jego ciato
sg dostatecznie uformowani, co wigze sie z zakumulowaniem dosta-
tecznej ilosci mantalil. Swiadomo$¢ glowy rozwija sie przez cate zy-
cie, w trakcie ktérego mozna zakumulowa¢ duzo lub mato mantalu.
Rozwdj fizyczny jest wiec powigzany z rozwojem moralnym.

Mantalil okresla nie tylko relacje pomiedzy ludZzmi, ale takze pomie-
dzy istotami ludzkimi i resztg Swiata. Ten ostatni aspekt postrzegania
~prawa” charakterystyczny jest dla wielu tubylczych kultur. Podobnie
jak znaczenie, jakie tubylcze prawo zwyczajowe nadaje wspélnocie,
comunidad. Ten punkt widzenia podzielajg takze Otomi.

Spotecznos¢ Otomi, to ludzie — w mojej ocenie — niezwykle spo-
kojni, rozwazni i goscinni. Zawsze bede im niezmiernie wdzieczna
za pomoc i schronienie, ktérych udzielili studentkom, ktére przy-
jechaty do nich w 1989 roku, zeby ,prowadzi¢ badania”* Przemoc
nie jest sposobem dziafania, ktéry wartosciuja pozytywnie. Jed-
nak ta spotecznos¢ - podobnie jak inne - réwniez nie jest wolna
od powaznych konfliktéw.

1. ,Wsrdd Otomi sq réznice w tym, jak nazywajq sami siebie. Na przyktad mieszkaricy okolic Ixmiquilpan nazywajq sie Hhahfiu’s, Otomi z Querétaro nazywajq sie Hiahfio, a ci z Tlaxcali -
HAujus.HAa’ oznacza ‘gtowe; ‘mowic; ‘myslec; ‘hiu’ oznacza ‘droge; ‘nos; a takze numer trzy. Sqdze, ze najblizszym znaczeniowo ttumaczeniem [endoetnonimu Otomi] jest ‘ten,
ktéry méwi w drodze; w drodze historii (Sergio Miranda Rodriguez, kontakt osobisty, maj 2017).

2. Jednym z najwazniejszych moich do$wiadczen badawczych byt pobyt w Amazonii w 1991 roku. Bratam wéwczas udziat w badaniach finansowanych m.in. przez Centro de Documen-
tacién e Informacion de los Movimientos Sociales del Ecuador (CEDIME) w Quito, Oprocz badan wérdéd Huaorani prowadzilismy wéwczas, jako grupa antropologéw z UAM w Poznaniu,
takze badania wsrdéd Indian Panare z Wenezueli oraz Cofan z Kolumbii. Skupiaty sie one na analizie zmian kulturowych i wptynety znaczaco na podejmowane przeze mnie dalsze
kierunki analiz i problemy, ktérymi sie zajmowatam, w szczegélnosci na badania nad kontaktem kulturowym w Amazonii, sytuacja grup tubylczych pozostajacych od niedawna

w kontakcie ze spoteczeristwem narodowym oraz sytuacjg grup izolowanych.

Wsréd probleméw badawczych, ktére mnie interesowaty, byta i nadal jest kwestia manipulowania przez rézne grupy interesu okresleniami,rozwdj” i ,postep”. Badania dotyczace
tubylczej koncepcji rozwoju prowadzitam m.in. w Kanadzie. Ich efekty miaty swdj wymiar spoteczny: na famach , Krytyki Politycznej” bratam udziat w debacie dotyczacej wydobycia
gazu tupkowego w Polsce po opublikowaniu w tym samym pismie tekstu dotyczacego skutkéw, jakie wydobycie tego gazu niesie dla spotecznosci autochtonicznych w Kanadzie.

3. Te zainteresowania wynikaja réwniez z praktyki: od 1992 roku przez 25 lat bytam aktywna cztonkinia Amnesty International, a przez kilka lat koordynatorka ds. ludéw tubylczych Ameryki tacinskiej
w polskiej sekgji tej organizadji, na co dzien stykatam sie z opisami przypadkéw tamania podstawowych praw cztowieka w tym regionie.

4. Moja szczegolna wdzieczno$¢ nalezy sie mieszkaricom Orizabity, gdzie mieszkalismy.



Dokfadne rozpoznanie konfliktu umozliwia jego wygaszenie,
a takze zapobieganie jego powstawaniu. W przypadku Indian
Otomi konflikt dotyczy odmiennego postrzegania przez tubyl-
czych katolikdéw i protestantéw powinnosci, do jakich wypetnia-
nia obowiazany jest cztonek wspdlnoty: wsie Otomi w Dolinie Me-
zquital zorganizowane s zgodnie z tradycja i zarzadzane przez
wtadze wspélnotowe.® Swieta patrondw, procesje i pielgrzymki
wyznaczajg nhajistotniejsze momenty wspdlnotowego zycia tej
spofecznosci. Kalendarz $wiat i rytuatéw religijnych powiazany
jest z kalendarzem rolnym. Szczegélnie dotyczy to uprawy kuku-
rydzy. Mozna powiedzie¢, ze zycie wspdlnotowe jest regulowa-
ne cyklem rolnym i cyklem Swiat. Wsie utozsamiajg sie ze swoimi
Swietymi patronami. To oni dajg imie wspodlnocie - San Nicolas,
San Juanico - dbajg o wie$ i plony zapewniajac dobre zbiory. By
tak sie dziato nalezy odpowiednio uczci¢ dzien swietego: wypra-
wi¢ wielka fieste, ztozy¢ ofiary, nies¢ patrona w dtugiej proces;ji,
dziekowac za dary proszac o kolejne. Wéwczas mozna liczy¢ na
to, ze zapewni on powodzenie i da site catej wspdlnocie. Wszyscy
mieszkancy wsi maja prawo i obowigzek uczestniczenia w organi-
zowaniu $wieta swojego patrona. Taka aktywna postawa oznacza,
Ze osoba jest godna przynalezenia do swojej spotecznosci. Czton-
kowie wspdlnoty przygotowuja sie do $wieta ozdabiajac miejsce
Swiecami i kwiatami oraz zaktadajac patronowi nowe ubrania.

Od kilkudziesieciu lat sytuacja w spotecznosciach w Dolinie Me-
zquital ulega zmianie. Coraz liczniej pojawiajacy sie wsréd Otomi
protestanci czesto nie chcg uczestniczy¢ we wspdlnotowych dzia-
faniach organizowanych w ich miejscowosciach, poniewaz powiaza-
ne sg one zazwyczaj z kultem Swietych, ktérego protestantyzm nie
uznaje. Na tle tych réznic dochodzi do powaznych sporéw. Znajduja
one odbicie w konflikcie pomiedzy prawem do zachowania trady-
¢ji (kultu Swietych), a jednym z praw cztowieka, jakim jest prawo do
wolnosci kultu i wyznania. Ten problem jest dla mnie szczegdlnie
interesujacy, bo nie jest kultem powigzanym jedynie z religig chrze-
Scijanska. Ma on swoje zrédta w kulcie prekolumbijskich bytéw na-
zywanych przez Otomi k'angandho albo zidghmuy.

Czasy, w ktérych zyjemy nie stajg sie ani prostsze, ani fatwiejsze
(piszac tak prébuje uniknac stwierdzenia, ze zyjemy w ciezkich
czasach albo takich, ktére w te strone nas prowadzg). Nie wiem
czy - analizujac cudze sny - uda mi sie poznaé wiecej odpowiedzi
znanych tylko spotecznosciom tubylczym (i co by na to powiedziat
Vine Deloria...?). Mam jednak nadzieje, ze wspodtpracujacitagodzac
konflikty unikniemy pojawiajacej sie na horyzoncie zawieruchy, kt6-
ra dotyczy zaréwno spofecznosci tubylczych, jak i nas. A pdzniej inni
nadal beda mogli poszukiwa¢ nowych odpowiedzi na stare pytania.

Magdalena Krysinska-Katuzna

5. Niegdys$ wsiami byly tylko te osady, gdzie byty koscioty. Poza nimi Indianie mieszkali w rozproszonych siedliskach - barrios, manazanas, czy ranczach. Atria kosciotéw stuzyty jako miejsca zgromadzen.

Historia amerykanskich Indian to dziedzina zdominowana przez historykow
— biatych mezczyzn, ktorzy rzadko zadajg sobie pytanie lub troszczg sie
o to, co Indianie, ktorych badajg, majg do powiedzenia na temat ich pracy.

Pod pretekstem akademickiej wolnosSci zajmujg swoje wygodne fotele
w archiwach w catym kraju i publikujg tysigce tomow na temat swojej
biatej interpretacji historii amerykanskich Indian.

Bardzo niewielu z nich probowato dowiedziec sie, jak sami tubylicy
interpretowaliby, analizowali lub kwestionowali dokumenty,

Z ktérymi majg do czynienia, lub pytato czy tubylcy, ktorych badaja,
majg wtasne wersje lub opowieSci o swojej przesztosci.

DopOki historia bedzie badana i opisywana w ten sposob,
dziedzina ta powinna byc¢ bardziej stosownie nazywana
nieindianskimi poglgdami na temat historii amerykanskich Indian.

- Angela Cavender Wilson’

1. A.Cavender Wilson, ,American Indian History or Non-Indian Perceptions of American Indian History?” w:“Natives and Academics. Researching and Writing about American
Indians’, ed. By Devon A. Mihesuah, University of Nebraska Press, 1998.
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Rewitalizacja

jezyka

Poczatki

tatwo jest nam taczy¢ kropki wstecz. Prawie nigdy nie udaje
sie tego zrobi¢ do przodu, cho¢ prawdopodobnie nawet wtedy
mozna moéwié o pewnym szczesciu. Patrzac wstecz i faczac moje
Jkropki” chyba lepiej rozumiem wyboér mojej pdzniejszej pasji
zwiazanej z jezykiem lakota.

Zainteresowanie jezykami zaczeto sie u mnie w dziecinstwie,
wraz z rozpoczeciem nauki jezyka angielskiego. Ciekawity mnie
réwniez inne jezyki, a w zasadzie pewna zwigzana z nimi tajemni-
czo$¢. Zauwazytem, ze niektére jezyki takie jak chinski czy japon-
ski nie postuguja sie alfabetem tacinskim, ale maja swoje wiasne
systemy pisma. Zainspirowany tym odkryciem zaczatem réwniez
tworzy¢ swoje wilasne jezyki i systemy pism, zawierajgcych rézne
symbole graficzne reprezentujace dzwieki wymyslonego przeze
mnie jezyka. Tutaj wiec pojawia sie pierwsza ,kropka” w postaci
fascynacji jezykami i alfabetami. To raczej dos¢ specyficzne, a na
pewno bardzo powazne zainteresowanie jak na kilkulatka.

Dziesie¢ lat pdzniej moje zainteresowanie Indianami Ameryki
Pétnocnej byto wciagz raczej bierne, ale weszto na kolejny poziom,
kiedy przyszta pora filméw oraz ksigzek. Dwa filmy, ktére zmie-
nity dostownie wszystko czyli,Ostatni Mohikanin” oraz ,Tariczacy
z wilkami” zainspirowaty mnie do czytania ksiazek beletrystycz-
nych o Indianach, takich jak Winnetou, Tecumseh, Gwiazda Mo-
hawka czy Ostatni Mohikanin.

Nastepnie przyszta kolej na studia na wydziale filologii angielskiej
i bardzo krétka fascynacja jezykoznawstwem. Samo jezykoznaw-
stwo nie okazato sie zbyt istotne, ale stato sie jakby naturalnym
pomostem do kolejnej tematyki, tym razem jezykéw indianskich.
W tym czasie, pod koniec 2008 r. zaczagtem dostownie pochtania¢
informacje o jezyku Mohawkéw, Nawahoéw, Lakotéw czy Mohi-
kanoéw. W kwestii tego ostatniego, bardzo trudno byto o jakie-
kolwiek materiaty do nauki tego, martwego juz niestety, jezyka.
Wtedy moja uwage zwrdécito forum poswiecone jezykowi lakota
(www.lakotadictionary.org), ktére stato sie czyms w rodzaju ka-
talizatora mojego zamitowania do tego jezyka. Byta to kopalnia
wiedzy o nim, ale réwniez miejsce spotkan i dyskusji zinnymi pa-
sjonatami. Na owym forum dowiedziatem sie réwniez, ze co roku
organizowane jest tzw. Lakota Summer Institute (w skrécie LSI),
czyli akademia poswiecona jezykowi lakota (o ktérej wiecej po-
nizej). W tym czasie zaczeto do mnie dociera¢, ze nie tylko chce
kontynuowa¢ nauke jezyka, ale moim celem (wcigz biednego
studenta) jest polecie¢ do USA i dostac sie na owe LSI, nawet jesli
ma by¢ to jednorazowa (i bardzo droga) przygoda. Byto to jednak
silniejsze ode mnie i zaraz po zakonczeniu studiéw zostatem...
magazynierem w Wielkiej Brytanii. Po przeliczeniu wszystkich
kosztéw zwigzanych z wizg i biletem do Stanéw oraz zakwate-
rowaniem tam na caty miesigc uznatem, ze najlepiej bedzie wy-
jechac i sprébowac szczescia poza granicami kraju. Moim celem
byto wtedy na powaznie zajecie sie rewitalizacja jezyka lakota.

lakota

Mysle, ze postawienie wszystkiego na jedng karte opfacito sie,
gdyz rok pdzniej zostatem stazysta na odbywajacym sie wtedy
w Fort Yates w Dakocie Pétnocnej Lakota Summer Institute 2014.
Kilka tygodni p6zniej otrzymatem propozycje wspétpracy z fun-
dacja non-profit o nazwie Lakota Language Consortium (ktéra
byfa, razem z plemieniem Siukséw z rezerwatu Standing Rock,
wspotorganizatorem LSI). Jej celem jest przede wszystkim rewi-
talizacja jezyka lakota, czyli co$ czym zajmujemy sie po dzi$ dzien.

Jezyk lakota

Zanim przejdziemy do kwestii rewitalizacji, warto napisac kilka
stéw o samym jezyku. Mimo, iz liczba uzytkownikéw wielu jezy-
kéw indianskich w USA regularnie spada, jezyk lakota jest jednym
z wcigz zywych i aktywnie uzywanych jezykéw tubylczych Ame-
ryki Pétnocnej. Nalezy on do siuanskiej rodziny jezykowej, ktéra
w przesztosci obejmowata terytorium rozciggajace sie od dzisiej-
szej prowincji Saskatchewan (w Kanadzie) po Zatoke Meksykan-
ska oraz od Gér Skalistych do Wielkich Jezior, a nawet terytoriéw
obecnej Karoliny Pétnocnej i Potudniowej (Ullrich, 2011: vii).

Spis ludnosci z 2016 r. podawat, ze naréd Siukséw (Lakotéw
i Dakotéw) liczyt okoto 170 000 cztonkdw, przez co Siuksowie sg
jednym z najwiekszych narodéw tubylczych w USA. Wedtug Wil-
helma Meya z The Language Conservancy liczba uzytkownikéw
jezyka lakota wynosita w 2016 .2 200 oséb (w tym okoto 100 uzy-
wajacych go jako drugiego jezyka) (zrédto internetowe 1). Liczba
ta by¢ moze wydaje sie dosy¢ niska, ale pamietajmy, ze okoto
potowa z owych 170 000 cztonkéw narodu Siukséw zamieszkuje
tereny poza rezerwatami, gtéwnie wieksze miasta (Denver, Min-
neapolis, Nowy Jork).

Jezyk lakota jest obecnie uzywany gtéwnie na terenie rezerwa-
tow w Dakocie Potudniowej i Péthocnej przez siedem plemion
Siukséw: Oglala (rezerwat Pine Ridge), Si¢changu (rezerwat Rose-
bud), Mnikhéwozu, Sihasapa, Itazipcho i Odhenunpa (rezerwat
Cheyenne River) i Hinkpapha (rezerwat Standing Rock). Pewna
niewielka liczba uzytkownikéw zamieszkuje réwniez pétnocno-
-zachodnig Nebraske oraz Kanade (Ullrich, 2011: 1).

Rewitalizacja jezyka lakota

Pierwsze préby rewitalizacji jezyka lakota siegaja lat 60. i 70.
XX wieku, kiedy szkoty w rezerwatach zaczety oferowac zajecia
z tego jezyka. Mniej wiecej w tych czasach zaczety pojawiac sie,
cho¢ nieco sporadycznie, pierwsze materiaty do nauki, a tubylczy
uzytkownicy jezyka byli zatrudniani w charakterze nauczycieli.

Niestety, do lat 90. XX wieku, nauczanie drugiego jezyka spoty-
kato sie z wieloma przeciwnosciami, miedzy innymi z jakoscio-
wymi i iloSciowymi niedostatkami materiatéw dydaktycznych,
nieadekwatna liczbg godzin kontaktowych z jezykiem, ale przede
wszystkim brakiem wysokiej jakosci szkolen dla nauczycieli, przez
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co wielu z nich zmagato sie z nauczaniem nawet najprostszych
zagadnien — sama znajomos¢ jezyka nie czyni bowiem z cztowie-
ka dobrego nauczyciela. Dla przykfadu, nie kazdy Polak bytby
w stanie poda¢ wzory odmian w jezyku polskim czy wyjasni¢
czym jest czas przyszly ztozony i kiedy jest on uzywany.

Kolejnym problemem byt fakt, ze wiele szkét nie przeznaczato
odpowiedniej liczby godzin na nauczanie jezyka, przez co zaje-
cia nie byty efektywne, a uczniowie nie byli w stanie osiggnac
odpowiednio wysokiego stopnia biegtosci. Warto dodag, ze re-
witalizacja jezykdw nie jest rzecza prosta. Jest to bardzo ztozo-
ny proces, a nauczanie w szkotach jest tylko jednym z wielu jej
aspektéw. Innymi sa imersja, relacje ,mistrz-uczet” czy tez wy-
chowanie dwujezyczne.

Wielu czlonkéw starszyzny pragneto jednak pracowac dalej
nad rewitalizacjg jezyka i szukato mozliwosci stworzenia bar-
dziej efektywnych materiatéw do nauki oraz rozwigza¢ kwestie
szkolenia nauczycieli. W rezultacie, w 2003 r., zatozyli Lakota
Language Consortium (pl. Konsorcjum Jezyka Lakota), organi-
zacje non-profit, ktéra miata za zadanie wprowadzi¢ nowocze-
sne metody nauki jezyka lakota, szkolenia kadry nauczycielskiej
oraz zaja¢ sie publikacja stownikéw i podrecznikéw. Lakota
Language Consortium wprowadzito sprawdzona metodologie
do nauki jezyka lakota, na ktérg sktada sie ortografia, kodyfika-
cja gramatyki, publikacja zbioréw tekstéw w jezyku lakota oraz
stownika New Lakota Dictionary (NLD), ktory stat sie kamieniem
wegielnym reformy ortograficznej i pedagogiczne;j.

Inne materiaty dydaktyczne to miedzy innymi podrecznik do gra-
matyki Lakota Grammar Handbook (2016 r.), podreczniki Lakhdtiya
Wéglaka po! (Speak Lakota!), Lakota Audio Series oraz pierwsza
kreskéwka wyprodukowana w jezyku tubylczym Mathé Waunsi-
la Thiwahe, czyli lakocka wersja Berenstain Bears (w Polsce znana
pod nazwa ,Misiowanki”). Lakota Language Consortium udoku-
mentowato wiec j. lakota w kazdym z trzech aspektéw tzw. ,Bo-
asianskiej trylogii” (ang. Boasian trilogy), ktéra oznacza minimum
potrzebne do skutecznej rewitalizacji gingcego jezyka: zbior tek-
stow, gramatyka oraz stownik.

Lakota Summer Institute

Wiele oséb zwigzanych znauczaniem jezykéw i edukacja dostrze-
gto w pewnym momencie potrzebe stworzenia wysokiej jakosci
szkolenia dla nauczycieli. Mniej wigecej w tym czasie (2006 r.), re-
prezentanci Siukséw ze Standing Rock zaprosili Lakota Language
Consortium do wspotpracy nad corocznym programem ksztat-
cenia nauczycielskiego. W rezultacie pierwsze Lakota Summer
Institute (LSI) odbyto sie w czerwcu 2007 r. w Sitting Bull College
w Fort Yates w Dakocie Pétnocnej, na terenie rezerwatu Standing
Rock. Wzieto w nim udziat 18 0sdb, z czego wszyscy byli nauczy-
cielami jezyka lakota. W nastepnych latach liczba uczestnikéw
systematycznie wzrastata i po roku 2017 siegata juz ponad 200
0s0b.W 2018 . Lakota Language Consortium zostato zaproszone
przez Oglala Lakota College do wspétpracy nad Lakota Summer
Institute w rezerwacie Pine Ridge. W kolejnych latach LSI odby-
wato sie réwniez w United Tribes Technical College w Bismarck
w Dakocie Pétnocnej (2018 r.) oraz w University of North Dakota
w Grand Forks (2019 r.).

Podczas tych kilkunastu lat LSI ewoluowato wiec ze zwyktego
szkolenia nauczycielskiego do eventu o znacznie wiekszych roz-
miarach, majgcego w swojej ofercie zajecia nie tylko dla nauczy-
cieli, ale takze dla kazdego, kto chce uczy¢ sie jezyka lakota. Aka-
demia ta stata sie pewnego rodzaju centrum edukacyjnym tego
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jezyka, miejscem wymiany doswiadczen, gdzie rodzimi uzyt-
kownicy mogli rozmawiac z uczniami, oraz gdzie ruch zwigzany
z rewitalizacjg jest kultywowany i utrwalany. LS| oferuje zajecia
na ré6znym poziomie. Zajecia komunikatywne sa wysoce interak-
tywne i skupiaja sie na zajeciach w grupie, méwieniu i konwer-
sacjach oraz zwiekszaja poziom wypowiedzi ustnej. Jednakze
jedna z ich wad jest to, ze zawierajg stosunkowo niewielka ilos¢
tresci. Jako rekompensate LSI ma w swojej ofercie réwniez zaje-
cia z gramatyki, ktore to wiasnie maja za zadanie obja¢ wiecej
tematoéw, takich jak fonologia, morfologia czy skfadnia w jezyku
lakota. Podsumowujac, zajecia komunikatywne stworzone sa
zmysla o rozwijaniu ptynnosci w méwieniu, podczas gdy zajecia
z gramatyki daja potrzebna wiedze o jezyku i jego gramatycz-
nych zawitosciach, dzieki czemu fatwiej mozna uczy¢ sie tego je-
zyka na wtasng reke.Znajdziemy réwniez zajecia z metodologii,
ktére pozwola na poszerzenie wiedzy na temat metod naucza-
nia i ktére pomoga rodzimym uzytkownikom w konceptualizacji
jezyka oraz pozwola poszerzy¢ wiedze na temat opracowywania
programow nauczania, czy innych przydatnych praktycznych
umiejetnosci, takich jak transkrypcja czy pisanie kreatywne.

W latach 2020-2022, ze wzgledu na pandemie COVID-19 i przez
restrykcje zwigzane z zachowaniem dystansu spotecznego, nie
byto mozliwosci, aby zajecia odbywaty sie osobiscie. Jednak
dzieki nowoczesnej technice akademia zostata przeksztatcona
w kursy online, ktére odbywaly sie na platformie Zoom. W roku
2023 zajecia wrécity w formie stacjonarnej, a LS| po raz pierwszy
zawitato do Rapid City w Dakocie Potudniowej. Akademia Lako-
ta Summer Institute w znaczacy sposéb wptyneta na ucznidw i
pasjonatéw jezyka lakota, a takze na mtodych Lakotéw, ktérzy
sami zaczeli uczy¢ sie wtasnego jezyka oraz odbudowywac wie-
zi zwigzane ze swoim pochodzeniem. Pozwolita ona im réwniez
pozna¢ entuzjastdw rozmieszczonych na calym $wiecie, przez
co czesto mozna ustyszeé pozytywne opinie od uczniéw i rodzi-
cow o tym, jak bardzo jezyk lakota zmienit ich zycie i pomdgt
odnaleZ¢ nowy cel.

Przysztosc jezyka lakota

Jezyk lakota jest obecnie jednym z tych tubylczych jezykéow
Ameryki Pétnocnej, ktéry posiada najwyzszej jakosci materiaty
dydaktyczne i programy nauczania. Mimo, iz liczba rodzimych
uzytkownikéw tego jezyka wcigz spada, systematycznie wzrasta
liczba 0séb postugujacych sie nim jako swoim drugim jezykiem
i jest ona wieksza niz kiedykolwiek. Po raz pierwszy w historii
widzimy tak duzy wzrost wsrdd uczacych sie, ktérzy obecnie sg
przysztoscia tego jezyka.

Marek Kupiec
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Dlaczego historycy i antropologowie w ogole piszg o Indianach?

Regularnie otrzymuje listy od europejskich studentow, ktorzy chcg ,badac Indian”

na Uniwersytecie Potnocnej Arizony (NAU), poniewaz w poblizu znajdujg sie rezerwaty
Nawahow i Hopi.

Jeden ze studentow napisat
,Chce badac indianiskie religie — Nawahow lub Hopi — wszystko jedno, ktorg’”.

Czy to pragnienie badania Indian bierze sie z ciekawosci?

Czy chodzi tylko o uzyskanie stopnia naukowego, grantu, stypendium, posady lub awansu?
Czy to mogta by¢ motywacja za niedawnym seminarium nauczycielskim Narodowej Fundacji
Nauk Humanistycznych na temat Indian, ktore odbyfo sie na Uniwersytecie Oklahomy - jednej
z konferencji, ktéra nie potrafita zapewni¢ wgladu w to, jak interpretowac plemienne historie?

Komisja Kwalifikacyjna NAU uznata ten problem i obecnie pyta badaczy, dlaczego wybrali

swoje projekty i czy ich efekty przyniosg korzys$¢ plemionom, czy tylko autorom.

- Devon A. Mihesuah’

1. D. A. Mihesuah, “Introduction” w: “Natives and Academics. Researching and Writing about American Indians’, ed. By Devon A. Mihesuah, University of Nebraska Press, 1998.

Magiczni Indianie
w kosmosie?

Kilka uwag o stereotypach w anglo-amerykanskiej literaturze spekulatywnej

Stereotypowy wizerunek tubylczych Amerykanéw, ktéry kultura
anglo-amerykanska utrwala nie tylko w $wiadomosci wiasnych
obywateli, ale takze — z uwagi na globalne zasiegi - poza granicami
swoich panstwa, jest jednym z wyzwan, przed ktérym stojg obec-
nie spotecznosci USA i Kanady. Mogtoby sie wydawa¢, ze badanie
obecnosci tych stereotypdéw w literaturze spekulatywnej jest kwe-
stig marginalna, pozbawiona wigkszego znaczenia w kontekscie
dyskusji o tak palacych problemach jak stopa bezrobocia w rezer-
watach, nieadekwatna opieka medyczna oferowana ich mieszkan-
com czy przemoc wobec tubylczych kobiet i dzieci. Jest to jednak
mylne zatozenie, poniewaz gatunki takie jak horror, fantastyka na-
ukowa czy powies$¢ dystopijna cieszg sie zainteresowaniem czytel-
nikéw na catym Swiecie, za$ stereotypy od dekad powielane przez
biatych pisarzy sa niczym innym jak literackim odbiciem dyskrymi-
nacji, lekcewazenia i niezrozumienia, z ktérymi rdzenni Ameryka-
nie spotykaja sie w réznych sferach codziennego zycia.

Moje zainteresowanie problematykga stereotypdéw ma swdj pocza-
tek w polskiej powiesci indianskiej Il pot. XX w., ktéra na wzér prozy
Karola Maya petna jest szlachetnych wojownikéw, ich porywaja-
cych przygdd i zapierajacych dech w piersiach krajobrazéw. Dla
wielu czytelnikéw, w tym dla mnie, powiesci te stanowity chwilowa
wyprawe, czasem ucieczke, w swiat jakze odmienny od codziennej
rzeczywistosci. Marek Paryz upatruje zrédta ich popularnosci za-
réwno w spoteczno-politycznych realiach Polski doby PRL-u, jak
i w osobie polskiego Indianina, Sat-Okha, ktéry duchowo przewo-
dzit rosnacej grupie odbiorcéw zafascynowanych tradycjami rdzen-
nych Amerykandw (Paryz 155-172). Analiza Paryza sktonita mnie do

spojrzenia na fenomen, jakim powies¢ indiariska niewatpliwie byta
na scenie polskiej literatury popularnej, z perspektywy konwencji
fantasy, celem wykazania, ze oba gatunku wykorzystujg podobne
zabiegi narracyjne i sg efektem literackiej pogoni za innym, wrecz
magicznym swiatem (Laszkiewicz 173-187). Ta zbiezno$¢ zainspi-
rowata mnie do dalszych poszukiwania, dzieki ktérym szybko od-
krytam, Ze postaci i tradycje oparte na tubylczych kulturach bardzo
czesto pojawiaja sie zaréwno w anglo-amerykanskich powiesciach
fantasy, jak i w innych gatunkach spekulatywnych. Niestety, wiele,
jesli nie wiekszos¢ tych reprezentacji opiera sie na stereotypach,
tym samym wpisujac sie w teorie symulowanej tubylczej obecnosci
nakreslong przez Geralda Vizenora.

W swoich licznych pracach, Vizenor, uznany pisarz i badacz na-
lezacy do Minnesota Chippewa Tribe, White Earth Reservation,
wyjasnia, ze indianin (zapis celowy) to fikcyjna posta¢ wypraco-
wana przez grupe dominujaca w oparciu o historyczne uprzedze-
nia, ktéra jedynie pozoruje obecnos¢ tubylczych Amerykanéow
w kulturze mainstreamu (Vizenor 1999, 80-84). Indianin to wynik
pomytki Kolumba, ktéry zeglujac do Indii odkryt Ameryke. Samo
zreszta pojecia ,odkrycia Ameryki” wywodzi sie z perspektywy
europejskiego kolonializmu, taktujagcego pojawienie sie nowego
kontynentu w swiadomosci Europejczykdéw jako moment niemal
powotujacy ten kontynent do istnienia. Z perspektywy tubylczy-
chAmerykanéw odkrycie Nowego Swiata nie byt poczatkiem jego
istnienia, lecz poczatkiem jego kornca. W dyskursie rdzennych
badaczy kolonializm traktowany jest jako wydarzenie o apoka-
liptycznej skali (Gross 33), ktére doprowadzito do zniszczenia catych
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plemion i kultur, zmuszajac ocalatych do funkcjonowania w rze-
czywistosci ludzi, ktérzy chcg odrzed ich z kulturowej tozsamosci,
w jej miejsce oferujac szereg stereotypdw. Indianin to zadny krwi
barbarzynca lub szlachetny dzikus. Indianki to piekne dziewice
lub stare, brudne i ztosliwe squaw. Szaman to duchowy przewod-
nik lub msciwy czarownik. Wszystkie te postaci to zwierciadto,
w ktorym odbijaja sie obawy i pragnienia biatego cztowieka oraz
maska, za ktdra kultura dominujaca skrzetnie ukrywa niewygod-
na prawde o etno- i ludobdjstwie oraz kradziezy ziemi (Vizenor
1998, 20-22). Indianin to nic innego jak symulacja kulturowa
oparta na stereotypach, ktérg dodatkowo utrzymuje przy zyciu
szereg praktyk wymazujacych prawdziwg tubylcza obecnosc, ta-
kich jak osadzanie wioskich aktorow w roli Indian ze wzgledu na
ich ciemna karnacje, wykorzystanie przez amerykanskie druzyny
sportowe maskotek sztucznie nawigzujacych do tubylczych kul-
tur oraz przywtaszczanie przez,biatych szamanéw” tubylczych tra-
dycji celem zysku. Vizenor twardo sprzeciwia sie zaréwno takim
praktykom, jak i przedstawieniu tubylczych Amerykanéw jako
ofiar Objawionego Przeznaczenia, w mysl ktérego plemiona ska-
zane byly na porazke w obliczu nieuchronnej ekspansji cywilizacji
europejskiej i powstania Stanéw Zjednoczonych. Pozycja ofiary
pozbawia jednak tubylczych Amerykanéw odpowiedzialnosci za
wiasny los i sprawczosci, ktére beda niezbedne do odzyskania su-
werennosci (Vizenor 2009, 13).

Te i inne postulaty Vizenora wykorzystuje w mojej pracy ba-
dawczej jako ramy teoretyczne do analizy anglo-amerykanskiej
literatury spekulatywnej, ktéra nagminnie, cho¢ czesto wbrew
dobrym intencjom pisarzy, powiela szkodliwe stereotypy i prak-
tyki kulturowe. Pojawiajacy sie w nich indianie (forme zapisu
celowo pozyczam od Vizenora) sg zwykle nakresleni w wyraz-
nie powierzchowny sposob, pozbawieni tozsamosci wtasnej
i plemiennej oraz zredukowani do zlepka cech, ktére kultura
dominujaca traktuje jako uniwersalnie indianskie. Przewaznie
sg oni bohaterami pomocniczymi, a ich rola uzalezniona jest od
biatego protagonisty. Ich wierzenia, obrzedy i wiedza sa czesto
traktowane w réwnie przedmiotowy sposéb. Horror, na przykfad,
systematycznie przedstawia tubylczych Amerykanéw jako Zrédto
zagrozenia, ktére biali bohaterowie musza zwalczy¢, czesto ptacac
za to wysoka cene. Zadni zemsty szamani, zbezczeszczone cmen-
tarze i indianskie potwory (prym wiedzie tutaj wendigo) to klu-
czowe elementy anglo-amerykarskiej grozy, a zarazem stereotypy
siegajace czaséw kolonialnych - ich obecnos¢ we wspdtczesnej
literaturze sygnalizuje leki, poczucie winy i obawe przed zemsta
gteboko zakorzenione w anglo-amerykanskiej podswiadomosci
(Bergland 1-3). Fantastyka naukowa takze siega do historii kolo-
nialnej, wpisujac miedzygalaktyczne podréze i odkrycie obcych
ras we wzorce zapozyczone z podboju Dzikiego Zachodu (Rieder
2). Sami tubylczy Amerykanie dosc¢ rzadko jednak stanowig czes¢
kosmicznej zatogi, poniewaz w swiadomosci mainstreamu nie sg
zdobywcami, lecz grupga podbita. Podobnie pomijani sa oni w po-
wiesciach dystopijnych skierowanych do mtodych czytelnikéw,
w ktérych polityczne rewolucje i zmiany w strukturach spotecz-
nych panstw luzno opartych na Ameryce dokonuja sie zwykle
jedynie dzieki biatym nastolatkom. W urban fantasy tubylczy
Amerykanie wystepuja jako $ledczy i policjanci (lub ich wierni po-
mocnicy), ktérzy dzieki nadprzyrodzonym zdolnosciom i intuicji
potrafig rozwigzac sprawy wprawiajagce w konsternacje biatych
detektywdw polegajacych jedynie na faktach. W epickiej fantasy
indianie pojawiaja sie do$¢ rzadko (a jesli juz, to jako postaci na
wpdt magiczne), poniewaz inspirowana Sredniowieczem, euro-
centryczna konwencja zapoczatkowania przez Tolkiena nie jest
kompatybilna z rdzennymi kulturami. Przyktady i gatunki uwikta-
ne w podobne praktyki mozna by mnozy¢. Wszystkie one przy-
czyniaja sie do wypaczenia lub wrecz wymazania tubylczej obec-
nosci ze $wiadomosci wspotczesnego odbiorcy. Tubylczy pisarze
tacy jak Stephen Graham Jones, Daniel Heath Justice, czy Cherie
Dimaline oczywiscie udowadniaja, ze literatura popularna moze
nie tylko zapewniac rozrywke, ale takze by¢ narzedziem stuzacym
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do walki ze stereotypami i popularyzacji wiedzy o tubylczych tra-
dycjach. Jednak réwnie wazne jest, by kolejne pokolenie biatych
pisarzy nie popetniato btedéw swoich poprzednikéw. Aby tak sie
stato, nalezy gtosno moéwic o problemach literatury spekulatyw-
nej w kwestii wiarygodnego przedstawienia innych kultur.

W recenzjach moich prac bardzo czesto spotykam sie z pyta-
niem, czasami wrecz zarzutem, czy jako biata Europejka jestem
odpowiednia osoba do prowadzenia takich badan. Cho¢ jako
Polka dziedzicze pamie¢ poprzednich pokolei o grabiezy na-
szego terytorium i ludobdjstwie, oczywiscie nie doswiadczytam
na wiasnej skorze co to znaczy by¢ przedstawicielem tubylczej
mniejszosci w Ameryce. Dlatego w pracy korzystam z publika-
¢ji nie tylko Vizenora, ale takze innych tubylczych badaczy i nie-
ustannie konsultuje wszystkie pomysty w szerszym gronie, aby
rozwija¢ moja wrazliwos¢ kulturowa i wystepowac z pozycji so-
jusznika tubylczych Amerykanéw. Swoje badania literackie widze
jako element przemian spoteczno-kulturowych, ktére rozpoczety
sie kilka dekad temu i ktére beda zapewne trwaly jeszcze drugie
tyle. Tubylczy Amerykanie walczg o odzyskanie suwerennosci
we wszystkich sferach, od polityki i finanséw poprzez edukacje
i ochrone srodowiska, koriczac na praktykach zywieniowych i roz-
rywce. W mysl przystowia, jak cie widza, tak cie pisza, stereotypy
i symulacje podtrzymywane przez kulture dominujacg szkodza
publicznemu wizerunkowi i interesom tych spotecznosci, dlate-
go z pozoru nawet tak btahe problemy jak obecnos¢ stereotypow
w literaturze spekulatywnej nie moga by¢ ignorowane. Ich obec-
nos¢ jest szkodliwa szczegdlnie z uwagi na mtodych czytelni-
kéw, zaréwno tubylczych, jak i biatych, poniewaz podczas gdy
Ci pierwsi musza wcigz od nowa mierzy¢ sie z dyskryminacja, ci
drudzy uczg sie postrzegac jg jako norme.

Problem ten widoczny jest nawet w naszym spoteczenstwie, ktére
od dawna przyswaja sobie stereotypy obecne w kulturze anglo-
-amerykanskiej (i przy okazji dodaje wiasne). Méj kurs o historii
i literaturze tubylczych Amerykanéw zawsze zaczynam od pyta-
nia o skojarzenia, jakie studenci maja z tg grupa etniczna. Wsréd
odpowiedzi najczesciej pojawiaja sie wojownicy dzierzacy to-
mahawki, szamani z fajkami pokoju, wigwamy, tapacze snéw
i kowboje, czyli elementy krazace wokét wizerunku sprzed kilku
wiekéw. Rzadko kto$ potrafi wymieni¢ wspétczesnego pisarza,
dziatacza spotecznego albo polityka o tubylczych korzeniach lub
wie co$ o wierzeniach i praktykach konkretnego plemienia (poza
jego spolszczong nazwa). Niektérzy studenci dziwig sie dlacze-
go dzieci przebierajace sie za Indian na Halloween czy modelki
noszace pidropusze na pokazach mody stanowig kontrowersyjne
zjawisko. Nie winie studentéw za to, ze postuguja sie stereotypa-
mi, poniewaz wiasnie tego uczy ich kultura dominujaca. Celem
moich badan i pracy dydaktycznej jest obnazenie zaréwno me-
chanizméw jak i produktéw kulturowych, ktére sprawiaja, ze
w XXI wieku, w krajach nalezacych do swiatowej czotéwki, wcigz
za niejaka fanaberie uznaje sie dazenie historycznie pokrzywdzo-
nych spotecznosci do odzyskania suwerennosci i wyegzekwowania
naleznych im odszkodowan.

Weronika taszkiewicz
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Dlaczego Indianie
mnie fascynujg?

l. Inspiracje

Karol May i Winnetou. Moje najwczesniejsze wspomnienia o India-
nach iich kulturach pochodza z wczesnych lat 70. Naleze do pokole-
nia, ktére z wypiekami na twarzy biegato do kina, kiedy tylko pojawit
sie nastepny film o przygodach Winnetou i jego przyjazni z Old Shat-
terhandem. Jako dziecko nawet nie zauwazytam, ze bohaterowie
moéwig po niemiecku. Mali i duzi widzowie obserwowali przyjaznh
pomiedzy Indianinem a biatym, ktérzy nalezeli do innych swiatéw,
a jednak pomagali sobie nawzajem. Swa przyjazi przypieczetowali
braterstwem krwi. Te ceremonie odgrywalismy na podworku doty-
kajac dtonie naciete do krwi — oczywiscie na niby. Moglismy obser-
wowag, jak Old Shatterhand poznaje historie i zwyczaje Apaczéw,
awszystko to w ramach... podbijania Zachodu w ujeciu Karola Maya
i filméw powstatych w koprodukcji niemiecko-jugostowianskie;j.

Jako osoba swiadoma debaty na temat opisywania i zwracania sie do
tubylczej ludnosci kontynentu Ameryki przy uzyciu okreslen takich
jak ,Indianie’, ,ludy rdzenne’, ,ludnos¢ indygeniczna’, ,Pierwsze Na-
rody” (tak méwia o nich w Kanadzie), czy ,ludnos$¢ autochtoniczna’,
bede uzywata ich w tekscie zamiennie, gdyz w kwestii terminologii
nawet wsrdd samych ludéw tubylczych nie ma jednego stanowiska.
W tzw. gtebokim PRL-u ksztattowaly sie fascynacje Indianami zaréw-
no wsréd miodziezy, jak i dorostych, gtdwnie wiasnie pod wptywem
popularnosci powiesci Karola Maya. Jego ksigzki i na ich podstawie
powstate filmy pozwalaty oderwac sie od komunistycznej rzeczywi-
stosci, wejs¢ w zmitologizowana historie konfliktu miedzy Indianami
i biatymi osadnikami przybywajacymi na ziemie zabrane Indianom.
Latwo byto sie identyfikowac z ofiarami najazdu skoro zylismy w na-
rzuconym ustroju. Wtadze komunistyczne mylity sie majac nadzieje,
ze filmy wywotlajg nastawienie anty-amerykanskie. Westerny to na
pewno jeden z najsilniejszych aspektdw amerykanizacji Zachodniej
Europy, jaka miata miejsce po drugiej wojnie Swiatowej, a Indianie
byli ich stalym elementem. Realizowane w lepszy lub stabszy spo-
sob, wzbudzaly fascynacje Dzikim Zachodem symbolizowanym
przez kowboja oraz stereotypowo pojmowanego Indianina — na ko-
niu, w paciorkach, w piéropuszu, z tomahawkiem. Duzg role odgry-
waty tez wydawane wéwczas ksigzki o Indianach Sat-Oka (Stanistaw
Suptatowicz). Szablonowy obraz na dtugo zawtadnat wyobraznia
Polakéw. Stat sie inspiracja dla rozwijajacych sie od lat 70tych ru-
chow indianskich hobbistow, nie tylko w Polsce.

Uksztattowane woéwczas stereotypy funkcjonuja nadal. Doswiad-
czytam tego w 2019 w trakcie spotkan z dzie¢mi ze szkét podsta-
wowych w ramach Kolorowego Uniwersytetu w Poznaniu. Dzieci
nie kryly zdziwienia, ze wspdtczedni Indianie nie mieszkaja w tipi,
ani nie poluja na bizony! Chyba, ze podczas powwow albo rytuatéw
przejscia. Wspomniane stereotypy podtrzymywane byty w trakcie
moich studiéw anglistycznych w latach 1980-1985. Wyktadowcy po-
kazywali na slajdach siebie z wodzami indiarskim w tradycyjnych
strojach $ciskajacych sie przed tipi. Prace magisterska pisatam
o zapozyczeniach stéw z jezykéw indianskich w powiesciach Jamesa
Coopera. Jego ksigzki tez utwierdzaty te stereotypy, bo wiedza tego
autora o Indianach byta powierzchowna. Kilka zapozyczen typu to-
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mahawk, czy kalek jezykowych, jak np. ,wejs¢ na Sciezke pokoju
albo ,biate twarze” nie wnosito wiele do rozumienia Indian. Ale takie
byty poczatki. Zwrot w moim rozumieniu Indian nastapit w wyniku
lektury niewielkiej ksigzeczki Arkadiusza J. Kilanowskiego wydanej
w 1998 r. pod tytutem Wspdtczesni Indianie Standw Zjednoczonych.
Przedstawit on syntetyczny zarys polityki amerykanskiej w stosunku
do Indian na przestrzeni stuleci, ktérej celem byto ich wynarodowie-
nie i ,znikniecie” w sposéb dostowny i metaforyczny, czyli przez ich
zasymilowanie. W tym kontekscie Indianie jawili sie jako ofiary prze-
mocy, kolonizacji biatych, ale réwniez jako bohaterowie, ktérzy prze-
trwali mimo wszystko. Daleko im byto do cukierkowatego Winnetou
a biali byli raczej zaprzeczeniem szlachetnego Old Shatternhanda.

Kilanowski opisat rowniez wktad Indian w kulture Ameryki wskazu-
jac na ksiazki wydane przez rodzimych autoréw, ich obrazy ukazuja-
ce odrebng estetyke réznych regionéw i plemion, ale przede wszyst-
kim na kinematografie. Wywodzga sie te filmy z poetyki westernéw,
jednak z czasem wykroczyly poza ramy narzucone przez ten gatu-
nek. Od czasu ukazania sie ksigzki Kilanowskiego, lista tubylczych
tworcdw znacznie sie powiekszyla, jednak informacje zawarte we
fragmencie ,Wktad Indian w kulturowe dziedzictwo Ameryki” moga
i dzi$ by¢ cenng wskazéwka, z jakimi filmami, ksigzkami czy obraza-
mi nalezy sie zapoznad, aby zrozumie¢ proces ksztattowania sie wi-
zerunku Indian amerykanskich. Ze wspétczesnej perspektywy ksigz-
ka ta ciagle warta jest polecenia. S oczywiscie nowe wartosciowe
pozycje, niestety nie wszystkie przettumaczono na polski. Dwie do-
tyczace historii Nowej Anglii szczerze polecam: Davida Silvermann’a
This Land Is Their Land: The Wampanoag Indians, Plymouth Colony,
and the Troubled History of Thanksgiving (Ta ziemia jest ich ziemia:
Indianie Wampanoag, kolonia w Plymouth, i skomplikowana histo-
ria Swieta Dzigkczynienia)' oraz Lisy Brooks Our Beloved Kin. A New
History of King Philip’s War (Kochani krewni)2.

Zanim przeczytatam ksigzke Arkadiusza J. Kilanowskiego spedzitam
rok (1987/1988) w opisywanej w obu wspomnianych ksigzkach No-
wej Anglii. Nie pamietam jednak, abym wdéwczas poruszata w licz-
nych rozmowach z Amerykanami problematyke dotyczaca Indian.
Jedyni Indianie, z jakimi sie zetknetam to, ci ktérzy ,grali Indian”
w muzeum w Plymouth, ktére niejako symulowato pierwsza osade
zatozong przez Pielgrzyméw. Otéz w tej muzealnej osadzie, obok
wielu innych ludzi przebranych za Pielgrzyméw, ktérzy ,udawa-
li", ze nie rozumieja jezyka wspétczesnych ludzi, snuli sie wzdtuz
dwoéch wigwamoéw dwaj prawdziwi Indianie, niespecjalnie wzbu-
dzajacy zainteresowanie zwiedzajacych. Jedna kwestig, jaka prze-
bita sie wowczas do mnie, byty medialne sprawozdania o zjawisku
odbudowywania sie narodéw indianskich i ubiegania sie przez
nie o status federalny, co miato im zagwarantowa¢ autonomie
i poddanie ustawodawstwu federalnemu, a nie stanowemu. Z relacji
tej wynikaty rozmaite obustronne obowiazki i przywileje. Nowy
status dawat podstawe do roszczen o zwrot ziem lub do odszko-
dowania za nielegalne ich zabranie, czyli takie, ktére nie miato
aprobaty rzadu federalnego®. Znamienne, ze wiekszos¢ spotka-
nych przeze mnie Amerykanéw okazywato irytacje faktem, ze ist-
nieja jacy$ Indianie i czegos$ sie domagaja.

1. This Land Is Their Land: The Wampanoag Indians, Plymouth Colony, and the Troubled History of Thanksgiving. New York, NY: Bloomsbury Publishing (2019).

2. Our Beloved Kin A New History of King Philip’s War. 2019. New Haven: Yale University Press.

3. Pierwszymi plemionami, ktérym w roku 1980 roku to sie udato byly Passmaquody i Penobscotze stanu Maine. Jednym z nastepnych byli Pekoci.
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Polski Ruch Przyjaciot Indian czy tylko hobbisci?

W 1992 roku poznatam Beate Skwarska, thumaczke ksiagzek Charlesa
Eastmana Moje indiariskie dzieciristwo oraz Z lasu do cywilizacji, kt6-
ra poznata mnie z Markiem Maciotkiem i Markiem Nowocieniem -
twoércami wydawnictwa i Srodowiska pisma Tawacin. Juz wéwczas
znatam Ewe Stanska i wiedziatam o istnieniu Tawacinu. Byli oni
wszyscy uczniami Stanistawa Suptatowicza, od lat zaangazowanymi
w budowanie Polskiego Ruchu Przyjaciét Indian.* Postanowili edu-
kowac polskie spoteczefstwo na temat rdzennej ludnosci Ameryki,
taka jaka ona jest, a wiec bez przystowiowych paciorkéw i piéro-
puszy. Byto to Srodowisko oséb nieustannie doksztatcajacych sie
i pogtebiajacych zainteresowania kulturami Indian, odartymi z mi-
tologii wielkich narracji amerykanskich. Wierni czytelnicy Tawacinu,
poza kontaktem z samym pismem, mogli zapoznac sie z esejami
i thumaczonymi ksigzkami wydawanymi przez wydawnictwo o tej sa-
mej nazwie. Mam satysfakcje, ze opublikowatam tam swoje teksty.>
Waznym wydarzeniem w kalendarzu zainteresowanych Indianami
sg coroczne zloty, czyli wakacyjne spotkania wszystkich hobbistéw.
Uczestniczytam w kilku z zadowoleniem obserwujac jak uczestnicy
rozmaitych konkurséw, pokazéw i zabaw koncentrujacych sie wokot
tradycji i kultur indianskich podchodzili do nich z respektem i zain-
teresowaniem, pokazujac, ze ,zabawa w Indian” ma walor spoteczny,
edukacyjny i nawet metafizyczny. W jednym z moich tekstéw po-
$wieconym hobbystom, o ktérych jeszcze wspomne, podkreslatam
prawdziwos$¢ ich zainteresowania, co w srodowisku akademickim
jest pogladem dos¢ kontrowersyjnym. Wiekszo$¢ bowiem twierdzi,
ze hobbysci, ,bawigc” sie w Indian, dokonujg zawtaszczenia kulturo-
wego, co ma negatywny wydzZwiek. Stad w odniesieniu do PRPI uzy-
wa sie nieco pobfazliwego wyrazenia,Indianscy Hobbysci”.

Pekoci w Connecticut

Kiedy w 1999 r. drugi raz znalaztam sie w Stanach Zjednoczonych,
gtéwnym przedmiotem mojego zainteresowania, a takze tematem
przygotowywanego doktoratu® byt na nowo ukonstytuowany naréd
Pekotéw. Jego dzieje przedstawitam w artykule, ktéry ukazat sie
w Tawacinie nr 2/2005. Historycznie, socjologicznie, a takze kultu-
rowo intrygujacy byt fakt, ze w 1979 roku rezerwat zamieszkiwata
jedna Pekotka - Elizabeth George. Po jej Smierci ziemie przejat stan
Connecticut, ale jej wnuk Richard Hayward zmobilizowat rodzine
(w liczbie zaledwie dwoch tuzindw) do przeprowadzenia sie do re-
zerwatu w miescie Ledyard w stanie Connecticut. Tak rozpoczat sie
proces przywracania im statusu narodu indianskiego. Udato to sie
w 1983 roku, kiedy otrzymali status plemienia federalnego. Tym
samym odrodzito sie plemie, ktére po czterech dekadach istnienia
liczy ponad 1000 oséb. W przeciggu tych lat stato sie ono wtasci-
cielem, migdzy innymi, najwiekszego Muzeum i Centrum Badan
(w Ameryce muzedw o takim rozmachu nie ma wiele), kasyna
Foxwoods, rozlegtych pél golfowych, sieci hoteli, aptek i centrum
zdrowia Pequot Pharmaceutical Network. W tym czasie stawali sie
coraz bogatsi, tworzyli szkoty, ksztattowali swa tozsamos¢ i tozsa-
mos¢ pan-indianska, uzyskiwali tez coraz wyzszy status spoteczny,
co umozliwiato im wplyw na biezaca polityke lokalng, a p6zniej
regionalng lub federalna. Udziatem odradzajacego sie narodu byty
zaréwno dobrodziejstwa ptynace z sytuacji ekonomicznej, jak i zwia-
zane z tym niebezpieczenstwa: chciwos¢, zawis¢, rywalizacja, no-
wobogactwo, uzaleznienie od uzywek. Pekoci pokazali, jakie efekty
moze przynie$¢ determinacja, wspotpraca z odpowiednimi poli-

tykami, prawnikami, a takze przedsiebiorcami, zreczne posuniecia
polityczne, iscie kapitalistyczny rozmach w mysleniu o przysztosci,
oraz pracowitos$c¢. Pekoci przejeli ster rzagddw i prawo do decydowa-
nia o sobie. Sledzenie procesu odradzania sie narodéw indianskich,
ich kultury i struktur jest inspirujagcym zadaniem badawczym.

American Indian Workshop

Zrédtem inspiracji oraz wiedzy o tubylczej ludnoséci Ameryki sa dla
mnie odbywajace sie od 1980 r. konferencje poswiecone Indianom
Ameryki Pétnocnej, zwane American Indian Workshop. Odbywaja
sie one co roku w innym kraju europejskim. Uczestnicze w nich regu-
larnie od 2011 roku. Gromadza one osoby zainteresowane kulturg,
literatura, historig i wieloma innymi aspektami zycia Indian. Uczest-
nicy w wiekszosci zwiazani sg z osrodkami uniwersyteckimi, ale sa
wéréd nas réwniez rezyserzy filmowi, muzycy, poeci, aktywisci, a co
najwazniejsze przedstawiciele wielu narodéw indianskich’. Nie do-
minuje wiec opowies¢ ,biatego cztowieka”, jakkolwiek dobrze mo-
tywowanego, ale reprezentowany jest gtos samych ,badanych’”. Ich
obecnos¢ pomaga omawiac zagadnienia z uwzglednieniem tego,
jak oni je postrzegaja, co sprzyja lepszemu zrozumieniu i poznaniu
wrazliwosci wspétczesnych Indian na rozmaite problemy. Niech za
przyktad postuzy burzliwa dyskusja miedzy Indianami i badaczami
z Europy o tym, czy ci drudzy majg obowiazek respektowaé prakty-
ke Indian do zachowania tajemnicy o swojej kulturze i interpretacji
jej znakow, czy tez zadaniem badaczy jest stuzenie nauce, ktéra nie
zna dyrektywy:,Stop, dalej droga nie dla ciebie” Utkwita mi riposta
osoby reprezentujacej rdzennych Amerykanoéw: To, Zze macie prawo
jazdy, nie oznacza, Zze mozecie wszedzie wjechac.

Il. Dydaktyka i problemy

Wydziat Anglistyki UAM. Problematyka indiariska stanowi temat
moich zaje¢ na WA UAM. Kazdy student filologii angielskiej musi
zaliczy¢ przedmiot pn. Wiedza o Krajach Angielskiego Obszaru Jezy-
kowego. Program tego kursu jest tak nasycony, ze rdzennym ludom
moge poswieci¢ zaledwie kwadrans. Natomiast studenci zaintereso-
wani losami Indian maja mozliwo$¢ uzyskania szerszej wiedzy na se-
minariach, proseminariach i zajeciach w ramach specjalnosci amery-
kanskiej. Zajecia takie proponowata tez dr Zuzanna Kruk-Buchowska.
Od wielu lat prowadze seminaria licencjackie poswiecone Sta-
nom Zjednoczonym pt. ,Zrozumie¢ Ameryke” i kazdego roku
przecietnie dwéch studentéw (na 12) wybiera temat zwigzany
z Indianami. Okazujg zainteresowanie problematyka tozsamosci
(np. kim jest wspotczesny Czirokez?) lub reprezentacji (jak India-
nie sa przedstawiani w filmie, w literaturze, na ile film moze by¢
zrodtem wiedzy o Indianach). Na przyktad, czy ogladajac film
Na przekletej ziemi (Wind River 2017), czy wczes$niejszy Dance Me
Outside (1994) mozemy przyjac, ze czytamy rzeczywistg osobistg
historie, czy jest to zapis zjawiska spotecznego zwigzanego z za-
bojstwami tubylczych kobiet?

W catosci poswiecone tematyce indianskiej sa prowadzone przeze
mnie zajecia pro-seminaryjne. Omawiam na nich pradzieje, czyli kie-
dy i skad przybyli przodkowie Indian na teren kontynentu ame-
rykanskiego; wskazuje legendy i mity, jako repozytorium wiedzy
o kulturze; na czym polega indygenizacja® ksztatcenia oparta na czte-
rech kardynalnych zasadach: relacji, szacunku, wzajemnosci i odpo-
wiedzialnosci®; analizuje polityke rzadu federalnego wobec Indian.

v

4Burzyciele czy budowniczowie’, TAWACIN nr 2 [70] lato 2005.
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kiem prof. Tadeusza Rachwata.
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Z historig tego ruchu mozna zapoznac sie w artykule Marka Nowocienia pt. ,Polski Ruch Przyjaciét Indian wczoraj, dzis i jutro’, [w] Odrebna Rzeczywistos¢. Wielichowo: Tipi. 2004. red. A. Kilanowski.

A Present-Absent Nation. Literary Representation of the Pequots in America” [Nar6d Obecny - Nieobecny. Literackie przedstawienia Pekotéw w Ameryce]. Torun, 2006. Pod kierun-

. Przyjezdzaja osoby ze znaczacym dorobkiem, np. pisarze jak np. Simon Ortiz czy Gerard Wizenor, malarze, jak Gerald McMasters czy Ukjese van Kampen, naukowcy tacy jak Lisa Brooks,

Rodger L. Nickols, czy Robert Collins. Byli tez poeta Maurice Frank Kenny (niezyjacy juz), rzezbiarka Roxanne Swentzell i Meghan O'Brian.

©

Termin ten oznacza wziecie pod uwage sposobéw rozumienia i odczuwania Swiata zakorzenionego w dawnych praktykach stosowanych przez rdzenne ludy przed przybyciem kolonizu-

jacych te terytoria Europejczykoéw. Patrz: D.R. Wildcat, Indigenizing the Future: Why We MustThinkSpatially in the Twenty-First Century, ,American Studies” 46, 2005, nr 3-4,s.419.

9. 4 principles: relations, respect, reciprocity, and responsibility. Patrz: R.J. Wimmer, The “4 Rs Revisited,” Again: Aboriginal Education in Canada and Implications for Leadership in Higher Education,
[w:] Assembling and Governing the Higher Education Institution. Democracy, Social Justice and Leadership in Global Higher Education, red. L. Shultz, M. Viczko, London 2016, s. 257-270; and Ewa
Domanska, ,Zastanawiajacsie nad historig w czasach permanentnego kryzysu’, [w]: Prace Kulturoznawcze 26, nr 2.Wroctaw 2022, str. 143.
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Omawiam tez aktualny status ludéw rodzimych w spofeczenstwie
amerykanskim. Waznym watkiem jest budzenie sie tozsamosci, sa-
moswiadomosci Indian, odbudowywanie przez nich swoich kultur
na poziomie literackim, malarskim, spotecznym, muzycznym i wielu
innych. Najwieksza trudno$¢ w przekazywaniu wiedzy na temat In-
dian widze w obszarze ekonomii i metafizyki. Studenci maja problem
ze zrozumieniem, na czym polega obcos$¢ kapitalizmu i idei nieustan-
nego rozwoju dla Indian. Nie pojmuja, Ze wazniejsze od osiggniecia
indywidualnego sukcesu sa dla nich relacje z rodzing, z natura, a tak-
ze kultywowanie wiasnej kultury (udziat w obrzedach), ze bez tego
staja sie apatyczni, poddaja sie nostalgii lub beznadziei generowanej
przez Swiadomos¢ zagtady ich przodkéw, kultury i sposobu zycia.™

Wspdtczesni studenci w wiekszosci nie sg religijni, co sprawia, ze trud-
ne s dla nich zagadnienia metafizyczne, tym bardziej, ze wierzenia
Indian réznig sie od tych, jakie powstaty w obrebie $wiata zachod-
niego. Zsekularyzowany student podchodzi do tego z przymruze-
niem oka i nie rozumie, Ze bez gtebszego wnikniecia w te tematyke
niewiele pojmie z kultury Indian. Bywa jednak i tak, ze zaczynajg ich
interesowac tubylcze drogi poznawania $wiata, wierzenia, gdzie
obok wiedzy zdobytej rozumowo innym jej Zrédtem jest obserwa-
cja przyrody, kosmosu, wstuchiwanie sie w gtos starszyzny, a takze
analizowanie mitéw. W Polsce nikt z mitu o Wandzie i Kraku nie be-
dzie rekonstruowat historii Matopolski, natomiast dla odtworzenia
dziejow Indian Nawaho opowies¢ o kojocie ma znaczenie istotne.
Znakiem czaséw jest zainteresowanie studentéw tubylczym ro-
zumieniem feminizmu a takze rola oséb niebinarnych zwanych
przez Indian ,two-spirit” Poza tym wciaga ich malarstwo takich
wspotczesnych tworcdw indianskich, jak: Kent Monkmann, Da-
vid Bradley, Daphne Odjig, Rebeka Belmore i wielu innych. Potrafig
o tym zywo dyskutowac¢ poréwnujac kulture amerykanska, indian-
ska, a takze polska. W tym obszarze polskiemu czytelnikowi polecam
rozdziat z ksigzki Filipa Lipinskiego Réznicowanie kolonialnej fantazji.
Na wydziale funkcjonuje koto naukowe Culture Vultures. Na jego
spotkania przychodza studenci i pracownicy naukowi. Staram sie co
roku wystapi¢ z jakim$ waznym tematem. Z okazji 400-lecia przy-
bycia Pielgrzymoéw na,Mayflower” przedstawitam nowe spojrzenie
na Swieto Dziekczynienia, a ostatnio przyblizylam problem znany
jako MMIGW (Murdered and Missing Indigenous Women and Girls,
zamordowanych i zaginionych tubylczych kobiet i dziewczat).

Moje badania

Moje zainteresowania naukowe problematyka indiariskg zaowo-
cowaly doktoratem dotyczacym Pekotéw, ich odrodzeniu, tozsa-
mosci, ekonomicznej samodzielnosci, a takze artykutami w jezyku
angielskim oraz polskim. Obecnie badam dwa tematy, o ktérych
juz wspominatam: jeden dotyczy roli mitu w tozsamosci narodowej
na przyktadzie Swieta Dziekczynienia, a drugi problemu ginacych
i mordowanych indianskich kobiet i dziewczat w Kanadzie i Stanach
Zjednoczonych w kontekscie traumy pokoleniowej oraz spotecz-
nego zjawiska wyparcia oraz politycznego przebaczenia. Wsp6t-
organizowatam dwie wazne konferencje naukowe dotyczace
Indian. Obie byty miedzynarodowe, organizowane w ramach Wy-
dziatu Anglistyki i odbyty sie w Poznaniu. Pierwsza (listopad 2016)
nosita tytut ,Rdzenna Pétnocna Ameryka a Europa: Zaciesnianie
Wiezéw” i stanowita prébe skonsolidowania srodowiska polskich

naukowcdéw zajmujacych sie tematyka Indian Ameryki Pétnocnej.
Uczestniczyli w niej miedzy innymi archeolog Radostaw Palonka
oraz artysta kanadyjski Ukjese vam Kampen.

W 2019r. wraz z dr Zuzanng Kruk - Buchowska i mgr. Michatem
Kapisem zorganizowalismy 40. edycje American Indian Workshop
pod hastem ,Indygeniczna Gospodarka: Pozywienie, Zréwnowazo-
ny Rozwdj, Suwerennos¢” Wiele wystapier wygtoszonych podczas
tej konferencji (w tym moje) ukazato sie w zredagowanym przeze
mnie wraz dr Kruk-Buchowska tomie Studia Anglica Posnaniensia.
Istotnym elementem tej konferencji byto uczestnictwo kilku czton-
kéw Polskiego Ruchu Przyjaciét Indian. Poktosiem ostatniej (X 2023)
wspdtorganizowanej przeze mnie konferencji w ramach Polskiego
Towarzystwa Studidw Amerykanistycznych jest zapoznanie sie
z pracami Prof. Wai Chee Dimock, autorka pojecia ,deep time”
Prace te w duzym stopniu odnoszg sie rdzennych Amerykanéw
i ich wktadu w powstanie i trwanie kultury na tym kontynencie.
Wywiady z nig, jej ksiazki i artykuty réwniez bardzo polecam.

Zamiast zakonczenia

Odnosnie stosunku do ludnosci tubylczej w Stanach Zjednoczonych,
wielu Amerykandw realizuje podejscie ujete lapidarnie przez Philipa
Delorie - indianskiego profesora z Uniwersytetu Harvarda — w sfor-
mutowaniu ,,Amerykanie chca miec ciastko i zjes¢ ciastko’, czyli
z jednej strony daza do zachowania obecnosci Indianina w ame-
rykanskiej kulturze, réwniez popularnej, a z drugiej zyczyliby sobie
zeby tzw. problemy indianskie zniknety. Czyli, opisujac ruchy eko-
logiczne obsadzaja ich w roli obrorncéw wody i zrdwnowazonego
rozwoju, w harcerstwie przedstawiajg Indian jako nieztomnych bo-
hateréw, w gospodarce uzywaja ich jako maskotki i gadzety do przy-
ciggania widzéw (kiedys na mecze Redskins) lub klientéw do restau-
racji (Steki u Siukséw). Jednoczes$nie nie chca stysze¢ o naprawieniu
wyrzadzonych Indianom krzywd, rewidowaniu mitéw zatozycielskich
(tacznie ze wspomnianym Swietem Dziekczynienia), hamowaniu
rozwoju gospodarki w wyniku sprzeciwéw wobec odwiertéw (ruch
i protesty #NoDAPL), ktére Indianie traktuja jak ranienie Matki Ziemi.

A w Polsce? Zauroczenie Indianami nie jest zjawiskiem powszech-
nym; najbardziej nimi zafascynowani sg cztonkowie Polskiego Ruch
Przyjaciot Indian oraz uczestnicy zlotéw o charakterze spotecznym,
kulturowym a takze politycznym. Wzmacniaja swoje zainteresowa-
nia, a zagtebiajac sie w inna kulture rozpowszechniaja jej najwieksze
osiggniecia oraz wzbogacajg palete kultur w ojczystym kraju. Anga-
Zujac sie w poparcie politycznych celéw Indian starajg sie im pomaéc.
Jest to wazne zjawisko przyblizajace kulture polska i indiariska, gteb-
sze od fantazji Maya na temat przyjazni Winnetou i Old Shatterhanda,
ale moze bez niej nie powstatoby nic z tego, co napisatam.

Fascynacja Indianami jest dla mnie Zrédtem radosci, intelektualne-
go zaangazowania i préba zrozumienia innego $wiata. Staram sie
Swoja pasja dzieli¢ ze studentami i czytelnikami. Wiem, Ze nie nalezy
przeceniac skali oddziatywania uniwersyteckich zaje¢ i naukowych
tekstéw, jednak mam Swiadomos$¢ uczestnictwa w pojmowaniu
$wiata i jego odczuwaniu i pragne to przekazac¢ wszystkim, ktérych
spotkam na zawodowej $ciezce.

Elzbieta Wilczynriska

10. Lear, Jonathan. 2015. Nadzieja radykalna: Etyka w obliczu spustoszenia kulturowego. Warszawa: Fundacja Augusta hr. Cieszkowskiego.
11. Lipinski Filip. 2022. Ameryka. Rewizje wizualnej mitologii Stanéw Zjednoczonych. Poznan: Wydawnictwo Naukowe UAM.

12. MMIWG - Missing and Murdered Indigenous Women and Girls.

13. ,APresent-Absent Nation. Literary Representaion of the Pequots in America”[Naréd Obecny-Nieobecny. Literackie przedstawienia Pekotéw w Ameryce]. Torury, 2008. Pod kierunkiem prof. Tadeusza Rachwata.

14. "Conformity and Resistance. Catherine Maria Sedgwick and William Apess in a Debate about the Predicament the New England Indians in the Context of the 19th Century Indian Policy”’ Conformity and Resistance in America. Editor(s): Jacek
Gutorow and Tomasz Lebiecki. Cambridge Scholars Publishing. 2007. 176-193:Constructing a Native Casino American in the United States: The Case of the MashantucketPequotNation!Ideology and Rhetoric. Ed. Bozena Chyliriska. 2009. 181-194.

15. “W cieniu Pocahontas. Mitos¢ miedzy biatymi i Indianami na przetomie XVIII | XIX wieku’, w: Wielkie tematy literatury amerykariskiej. Tom 7: Mitos¢ / Wozniakowska Agnieszka, Caputa Sonia (red.), 2017, Uni-
wersytet Slaski w Katowicach, 5.11-32;,Indiarskie kontrnarracje - stara sprawa, nowe tropy, bohaterowie, konflikty", Historyka Studia Metodologiczne, 2021.51:481-501. DOI - 10.24425/hsm.2021.138386.

16. Aboriginal North America and Europe: Strengthening Connections.
17. Indigenous Economies: Sustenance, Sustainability and Sovereignty.

18.,,Studia Anglica Posnaniensia. An International Review of English Studies’, 2018, vol. 53, nr S1."Polish Indian hobbyists and cultural appropriation’, s. 347-374.

19. Deloria J. Philip. 1998. Playing Indian. New Haven & London: Yale University Press.
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Pisanie o tematach, ktore mogg miec dla Indian znaczenie polityczne lub kulturowe czesto
niepokoi naszych kolegdw, ktérzy nie akceptujq zwiqzkow akademii i aktywizmu.

Musimy takze walczy¢ z akademikami, ktorzy rozpaczajg, gdy sesje konferencji naukowych
Skfadajq sie z Indian oraz z takimi, ktorzy uwazajg, Ze Indianie nie potrafig precyzyjnie pisac
0 sobie samych, bo sq zbyt blisko tematu. Brakuje Indian, a w szczegolno$ci Indianek,
piszacych o swoich plemionach i kulturach, i niewiele mamy wzordw, ktére inspirowatyby
nowych indianskich pisarzy. Indianie majg powody, by troszczyc sie o to, kto pisze i kto bedzie
pisat o Indianach. (...) Przypominam tez czytelnikom, Ze nie ma jednego gtosu Indian;

Ze jest wiele punktow widzenia na ustne przekazy, etniczne oszustwa, programy studiow
indianskich i — tak naprawde — na kazdg inng kwestie zwigzang z pisaniem,

nauczaniem i interpretowaniem Indian.

- Devon A. Mihesuah'

Chociaz niektore plemiona przyjety wytyczne w sprawie badan naukowych,
nie znaczy to, ze chcg wytepic badania swoich historii i kultur.

Sugerujg one czesto, ze rozwigzaniem tego braku rownowagi miedzy liczbg piszgcych
Indian i nie-Indian jest zachecanie wiekszej liczby Indian do pisania o swojej historii.
Ale niewielu jest prawdziwych indianiskich historykow, antropologow kulturowych

czy nauczycieli, ktorzy piszgq. Wiekszo$c¢ wydawanych indianskich pisarzy

to powieSciopisarze i poeci. Do tego wielu Indian, zwtaszcza ,nowych Indian’,

nie jest Swiadomych historii i kultury swojego plemienia. (...)

Co wigcej, sporo ,00b 0 nieudokumentowanym mieszanym pochodzeniu” pisze

Z indianskiego punktu widzenia, poniewaz moga posiadac odrobing indianskiej krwi.
Ale wielu z tych Indian nie wie nawet, do ktorego plemienia nalezy i nie zostato
wychowanych w taczno$ci z plemieniem. C6z to za gtos Indian?

Czy méwi nam on cokolwiek o jakimkolwiek plemieniu?

- Devon A. Mihesuah?

1. D. A. Mihesuah, “Introduction” w: “Natives and Academics. Researching and Writing about American Indians’, ed. By Devon A. Mihesuah, University of Nebraska Press, 1998.
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I\/\ary Simon i droga do samodzielnosci
kanadyjskich Inuitow

Az do konca lat szes¢dziesigtych XX wieku tradycyjne ziemie
Inuitéw zajmujace pétnocna czesci Kanady pozostawaty obsza-
rem peryferyjnym. Otoczona aurg tajemniczosci Arktyka trakto-
wana byla jako obszar mityczny, niedostepny i bardzo stabo roz-
winiety, bez szans na rozkwit gospodarczy. Dopiero ostatnie piec¢
dekad przyniosto zmiany w tym zakresie. Wskutek rosnacego za-
interesowania Kanadyjczykéw takimi sprawami jak suwerennos¢
nad wodami wokdt wysp Archipelagu Arktycznego, globalne
ocieplenie czy mozliwo$¢ rozwoju wydobycia surowcow, nastapit
skokowy wzrost swiadomosci znaczenia Arktyki. Do listy tema-
téw budzacych zaciekawienie stosunkowo niedawno dotaczyty
przemiany polityczne na pétnocnych obszarach Kanady, bedace
wynikiem zaréwno odzyskiwania praw przez ludy tubylcze, jak
i dewolucji wiadzy w ramach federacji kanadyjskiej. Jednak cia-
gle stosunkowo niewiele 0séb wie, Zze Inuici s3 najbardziej za-
awansowani w procesie odzyskiwania praw wsréd pozostatych
grup tubylczych Kanady. Ich ojczyzna - Inuit Nunangat (w jezyku
inuktitut oznacza to,miejsce, w ktérym zyjg Inuici”) — jest obecnie
w catosci objeta traktatami gwarantujgcymi prawa do ziemi i usta-
nawiajacymi ré6znego rodzaju instytucje samorzadowe. Sktada sie
ona z czterech autonomicznych regionéw utworzonych w dwéch
prowincjach: Nunatsiavut w Nowej Fundlandii i Labradorze; Nu-
navik w Quebecu oraz na trzech terytoriach: Nunavut (w catosci)
i Inuvialuit (w Jukonie oraz na Terytoriach Péthocno-Zachodnich).

Do zilustrowania drogi, ktérg w ostatnim potwieczu przeszli kana-
dyjscy Inuici w celu odzyskania utraconej samodzielnosci, warto
postuzyc sie biografig Mary Simon - Inuitki mianowanej dwa lata
temu na stanowisko gubernator generalnej Kanady. Ta pierwsza
w historii przedstawicielka monarchy, pochodzaca z tubylczej
ludnosci, symbolizuje inuicki aktywizm oparty na specyficznych
cechach tej kultury. Z jednej strony jest to cierpliwos¢ i determi-
nacja, a z drugiej gotowos¢ do kompromisu. Dzieki temu potacze-
niu Inuici zdofali wykorzysta¢ nadzieje wtadz na przyspieszenie
rozwoju gospodarczego kraju, ktéry zalezat od ostatecznego ure-
gulowania kwestii wtasnosci ziem. Zreby autonomii budowano
metoda matych krokéw, ale ciggle z mysla o celu ostatecznym,
jakim byto samookreslenie. Cho¢ dzisiaj jeszcze nie we wszyst-
kich regionach formalnie osiggnieto ten cel, to niemniej wszedzie
wzrosta zdolnos¢ Inuitéw do kontrolowania procesu podejmowa-
nia decyzji. Inuici s na najlepszej drodze do zakorczenia polityki,
w ktorej byli, jak okreslit to Zebedee Nungak, pisarz i dziatacz na
rzecz kultury inuickiej, ,ofiarami serii proklamacji i «pociggniec
pi6ra», ktére méwity o statusie naszego terytorium i naszych ludzi”.

Mary Simon (Ningiukudluk w inuktitut) urodzita sie w 1947 roku
w matej miejscowosci Kangigsualujjuaq, potozonej w pétnocno-
-wschodnim Quebecu, ktéra obecnie wchodzi w skfad Nunavik.
Jej matka byfa Inuitka, a ojcem biaty Kanadyjczyk pochodzacy
z Manitoby, ktéry prowadzit placéwke handlowa Kompanii Zato-
ki Hudsona. Dziecifnstwo Simon spedzita jeszcze we wspélnocie
zachowujacej tradycje inuickie — rodzina przez wiele miesiecy
w roku prowadzita koczowniczy tryb zycia; gdy jednak osiggne-
fa wiek szkolny, poszta do prowadzonej przez wiadze federalne
dziennej placéwki dla tubylczych mieszkarcéw, gdzie nauczanie
odbywato sie w jezyku angielskim. Nastepnie ukonczyta szkote
$redniag w Kuujjuaq.

W tym czasie, z powodu naptywu osadnikéw, nastapita kulmina-
cja procesu transformacji nomadycznych spotecznosci inuickich.
Wigczeni w struktury gospodarcze potudniowej Kanady, poddani
procesom akulturacji i asymilacji, prowadzonej zaréwno przez in-
stytucje religijne, jak i Swieckie, a takze wskutek bezrefleksyjnej
polityki modernizacyjnej, Inuici znalezli sie w sytuacji zagrazaja-
cej istnieniu ich odrebnej kultury. Skumulowane efekty koloniza-
cji niemal zatamaty autonomie Inuitéw.

Szczedliwie jednak udato sie czeSciowo zatrzymac negatywne
zmiany. Przywédcy Inuitéw pod koniec lat sze$¢dziesigtych XX
wieku weszli na droge, ktéra stata sie egzystencjalng walka o od-
zyskanie kontroli nad kierunkami rozwoju wtasnego spoteczen-
stwa oraz nad ziemig. Wymagato to przetamania oporu wtadz,
ktore traktowaty Inuitéw jako osoby niezdolne do wziecia petnej
odpowiedzialnosci za funkcjonowanie w $wiecie politycznym,
gospodarczym czy spotecznym. Wejscie w nowy etap uzaleznio-
ne byto tez od zniwelowania poczucia spotecznej nizszosci i zna-
lezienia form oporu. Paradoksalnie pierwszym krokiem do tego
stat sie ruch spétdzielczy, zainicjowany przez Koscioty i wtadze
panstwowe. Uzyskanie gtosu umozliwito artykutowanie potrzeb,
aspiracji i intereséw Inuitéw, co z kolei dato poczatek ozywieniu
kultury i jezyka inuickiego, a takze pozwolito na zmobilizowanie
sie i wysuniecie zadan wiekszej kontroli nad wkasnym zyciem i zaj-
mowang ziemig. To ostatnie inspirowane byto dziataniami podej-
mowanymi na zamieszkiwanych przez Inuitéw obszarach Alaski
i Grenlandii. W kolejnych latach utworzenie krajowych i miedzy-
narodowych organizacji, reprezentujacych ludy inuickie w catej
Arktyce, oznaczato powstanie trwatej struktury politycznej.

Wsrdd inuickich lideréw, ktérzy nie pogodezili sie z faktem odebra-
nia autonomii przez kolonizatoréw, znalazta sie tez Mary Simon.
Po zakonczeniu edukacji i krétkiej pracy dla telewizji CBC skon-
centrowata sie na dziatalnosci na rzecz Inuitéw. Dzigki mieszane-
mu pochodzeniu, jak réwniez edukacji w ramach systemu szkét
rezydencjalnych, mogta korzysta¢ z doswiadczen oraz wiedzy
pochodzacej z obu Swiatdéw (inuickiego i potudniowej Kanady)
i odgrywac role ,pomostu” miedzy kulturami. Simon zaczeta od
zaangazowania sie w negocjacje Porozumienia Zatoki Jamesa
i Pétnocnego Quebecu, ktére stato sie pierwszym tzw. nowocze-
snym traktatem z ludnoscia tubylcza w Kanadzie. To takze pierw-
sze roszczenia ziemskie na obszarze Arktyki, ktore zainicjowat plan
rozbudowy przemystu wykorzystujacego srodowisko naturalne
tradycyjnych terenéw inuickich (w tym wypadku byta to rozbu-
dowa hydroelektrowni w zlewisku Zatoki Jamesa). Na podstawie
zapiséw Porozumienia utworzono w 1975 r. Nunavik, czyli pierw-
szy autonomiczny region inuicki w Kanadzie, a Simon weszia
w skfad powstatej wéwczas korporacji Makivik. Instytucja ta za-
rzadza pieniedzmi z odszkodowan i do dzisiaj odgrywa kluczowg
role w gospodarce i polityce regionu.

W latach osiemdziesigtych XX wieku inuiccy liderzy stali sie juz
powaznymi aktorami w polityce kanadyjskiej i podjeli wyzwania,
przed ktérymi stanefa ich spotecznos¢, zarébwno o charakterze
gospodarczym czy zwigzanym ze srodowiskiem naturalnym, jak
i o charakterze politycznym. W kolejnych dekadach doprowadzi-
li do powstania Inuvialuit (1984), Nunavut (1999) i Nunatsiavut
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(2015), a takze - przy wspotpracy z innymi grupami tubylczy-
mi — spowodowali, ze do konstytucji Kanady dodano zapisy
chroniace ich prawa (1982). Na obu polach aktywnie dziatata
Mary Simon.

Powstanie autonomicznych regiondw inuickich przeksztatcito
zarzadzanie publiczne w arktycznej czesci Kanady. Kluczowe
znaczenie ma fakt, ze ani rzad federalny, ani rzady prowingji
badz terytoridw nie s3 juz jedynymi szczeblami wtadzy w re-
lacjach z Inuitami. Powstanie samorzadnych jurysdykgcji inu-
ickich ustanowito bowiem kolejny — subregionalny — poziom
witadzy. Proces podejmowania decyzji ulegt wiec istotnej zmia-
nie — tubylczy mieszkancy Arktyki nie sa juz tylko ,odbiorcami”
decyzji politycznych, zapadajacych w innych czesciach Kana-
dy, ale uczestnicza w catym procesie decyzyjnym. Bez udziatu
Inuitéw, a czesto bez ich zgody, nie mogg zapas¢ finalne roz-
strzygniecia, na przyktad w sprawie projektow inwestycyjnych
dotyczacych zasobéw naturalnych.

Co wiecej, dzieki istnieniu instytucji samorzadowych udato
sie zbudowacd potencjat ludzki, dajagcy mozliwos¢ obsadze-
nia kolejnych stanowisk i zdobycia doswiadczenia w zakresie
zarzadzania wiasnymi sprawami. Wskutek tego Inuici zyskali
pewnosc siebie - co jest wynikiem gromadzenia wiedzy i umie-
jetnosci - i odzyskali wolna wole, czyli swiadomosé mozliwosci
odmowy wspotpracy, co jest dowodem na ostateczng zmiane
regut wladzy i podporzadkowania oraz osiaggniecia nowego
poziomu autonomii politycznej tego ludu.

Doskonale ilustruja to kolejne funkcje petnione przez Mary Si-
mon: przewodniczaca Okotobiegunowej Konferencji Inuitow
(obecnie Okotobiegunowej Rady Inuitéw) czy pierwsza am-
basador Kanady do spraw okotobiegunowych, w okresie po-
wstawania Rady Arktycznej. W latach 2006-2012 Simon byta
przez dwie kadencje przewodniczaca Braterstwa Inuickiego
(Inuit Tapiriit Kanatami), organizacji reprezentujacej interesy
Inuitéw z catej Kanady.

Nie ulega watpliwosci, ze Inuici sa w coraz wiekszym stopniu
podmiotem, a nie przedmiotem decyzji podejmowanych za
nich przez Ottawe, Yellowknife, Quebec czy St. John’s. Badania
wyraznie pokazuja, ze dobrostan inuickich mieszkancéw re-
giondw wchodzacych w sktad Inuit Nunangat zdecydowanie
wzrost, biorgc pod uwage wymiar materialny (np. infrastruk-
ture i poziom rozwoju gospodarczego poszczegdlnych osad),
kulturowy (zachowanie kultury inuickiej i jezyka), finansowy
(zwiazany z zarzadzaniem i pomnazaniem funduszy uzyska-
nych w ramach rekompensaty za ziemie i umoéw z innymi po-
ziomami wiadzy lub inwestorami) oraz zwigzany z rozwojem
potencjatu spotecznego Inuitéw (np. w zakresie przywddz-
twa). Nie oznacza to jednak, ze wyeliminowano wszystkie
problemy — w kazdym regionie wiadze borykaja sie z przelud-
nieniem, ktopotami zdrowotnymi (niespotykane na potudniu
przypadki gruzlicy), naduzywaniem alkoholu i innych sub-
stancji psychoaktywnych oraz z przemoca domowa. Po czesci
problemy te siegajg korzeniami kolonializmu, a zaradzenie im
wymaga dziatan, ktére zalezg nie tylko od srodkéw finanso-
wych, ale takze od szczegétowych i dtugotrwatych rozwiazan,
opartych na inuickim potencjale i wspétpracy z wtadzami na
réznych szczeblach.

Réwniez na tym polu wida¢ aktywno$¢ Mary Simon. W czasie
przewodniczenia Braterstwu Inuickiemu podejmowata dzia-
fania m.in. na rzecz zwiekszenia srodkéw dla mtodych ludzi
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z poétnocy czy ochrony $Srodowiska naturalnego. Simon jako
jedna z pieciu przedstawicieli organizacji tubylczych, przyj-
mowata w 2008 r. przeprosiny premiera Stephena Harpera
za zte traktowanie tubylczej ludnosci w systemie szkét rezy-
dencjalnych. Wielokrotnie zabierata publicznie gtos w spra-
wach kluczowych dla Inuitéw. Zabiegata tez o podniesienie
poziomu szkolnictwa Inuitéw — w ostatnich latach kierowata
przystosowaniem narodowej strategii do edukacji inuickiej.
Simon pozostaje zaangazowana w sprawy dotyczace zwiek-
szenia dostepu do stuzby zdrowia na pétnocy, m.in. w zakresie
pomocy psychologicznej, co ma istotne znaczenie w obliczu
wysokiego wskaznika samobdjstw.

To najwazniejsze, cho¢ nie jedyne wyzwania, ktérym musza
sprostac Inuici zarzadzajacy regionami autonomicznymi. Na
najbardziej ogélnym poziomie najwiekszg préba dla kazde-
go z tych regiondéw inuickich jest uzyskanie stabilnej i trwatej
kontroli nad ziemig i zyciem spoteczno-gospodarczym, a tak-
ze zapewnienie sposobéw na poszerzenie autonomii. W tym
zakresie priorytetem s3 rozbudowa zdolnosci administracyj-
no-instytucjonalnej i potencjatu ludzkiego oraz zwiekszenie
transferow finansowych ze strony wtadz prowincji oraz fede-
ralnych. Ostatecznym celem pozostaje zdobycie niezaleznosci
finansowej, ktéra mozna osiggnac tylko przez powiekszenie
niezaleznych zrédet dochodéw.

W tym zakresie szereg zmian wprowadzono po 2015 roku, gdy
rzad Justina Trudeau zaczat budowe nowych relacji z organi-
zacjami reprezentujgcymi grupy tubylcze. Mary Simon jako
specjalna przedstawicielka Ottawy do spraw arktycznych, za-
angazowana byfa m.in. w przygotowanie strategii arktycznej,
ogtoszonej w 2019 r. To w tym czasie wprowadzono mozli-
wosc¢ przekazywania srodkéw finansowych bezposrednio do
organizacji inuickich w Inuit Nunangat.

Nie oznacza to bynajmniej, ze wszystkie instytucje wtadzy
w Kanadzie przetamaty kolonialne schematy. Nie mozna jed-
nak zapomnie¢ o symbolicznym znaczeniu powstania auto-
nomicznych regionéw inuickich. Sg one postrzegane przez
Inuitdw jako spetnienie ich najwiekszego marzenia - prze-
budowy mapy politycznej Kanady za pomoca pokojowych
Srodkow. W tym kontekscie wspominany juz wczesniej efekt
powstania regionéw inuickich, czyli odbudowa ,ducha” miesz-
kancow Inuit Nunangat i przywrocenie im poczucia wlasnej
wartosci, nie tylko stanowi przetom w dotychczasowej historii
kolonialnych kontaktéw, ale tez ustanawia podstawy niezbed-
ne do przeprowadzenia procesu pojednania. Jezeli bowiem
ma ono doprowadzi¢ do realnej przemiany relacji, to musi
opierac sie na fundamentach dajacych rekojmie, ze nie powto-
rza sie historyczne niegodziwosci i cierpienia.

Cho¢ trudno ze stuprocentowa pewnoscia stwierdzi¢, ze juz
dzisiaj jestesmy swiadkami akceptacji tych warunkéw przez
wszystkich Kanadyjczykéw, to nadzieje budzi fakt, ze pojed-
nanie od 2015 roku nie tylko stato sie priorytetem rzadu fe-
deralnego, ale przede wszystkim jest stale obecne w debacie
publicznej, mimo iz czesto pojawia sie przy okazji tragicznych
wydarzen z przesztosci. Pozostaje mie¢ nadzieje, ze mianowanie
w 2021 roku Inuitki Mary Simon gubernator generalng Kanady
jest symbolicznym dowodem dokonujacych sie przemian.

Marcin Gabrys
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Ceramika kultury Pueblo zdobiona czarnym barwnikiem na biatym tle i typowa dla okresu XIil wieku n.e. w regionie Mesa Verde
(fot. Radostaw Palonka & Sand Canyon-Castle Rock Community Archeological Project).



